ISSN 1898-9624 egzemplarz bezptatny Wydanie okolicznosciowe z okazji V Dni JPII
maj 2011

=
-4,

: _hut? il T .|_'-,:' .-H.h_:'"l.""‘ﬁ’f

» o '-“!-.-::‘,J'h"“” R
- 3 o i ! .-' N ¥ - L . .I o

R =¥ e

V edycja Dni Jana Pawta IT — WOLNOSC - listopad 2010



John Michael Talbot na Dniach Jana Pawla II 2010

H ¢ | NEREY 15 listopada 2010 w ramach V edycji Dni JPII
‘ r w Kosciele 0. Dominikanéw w Krakowie
odbyto si¢ czuwanie modlitewne i koncert
z udzialem Johna Michaela Talbota z USA.
Ten amerykanski misjonarz i artysta, znany
tworca muzyki chrzescijaiskiej, odbyl swo-
ja pierwsza wizyt¢ w naszym kraju. Talbot
przylecial do Polski razem z matzonka Violg
na zaproszenie organizatoréw Czuwania Ju-
bileuszowego w Otwocku. W trakcie pigcio-
dniowego pobytu w Polsce John Michael
Talbot dat dwa koncerty: pierwszy podczas
Czuwania Jubileuszowego w Otwocku (13 li-
stopada) w kosciele Ksi¢zy Pallotynéw pw.

Zestania Ducha Swietego oraz drugi w Kra-

kowie. W stolicy matopolski paristwo Talbo-
towie zostali przyjeci na audiencji przez Ksig-
dza Kardynata Stanistawa Dziwisza.

Sam koncert, trwajacy niemal dwie go-
dziny, zgromadzit ,U Dominikanéw” kilku-
set stuchaczy, w tym kilkunastu gosci zza gra-
nicy (m.in. z Pragi). Przestanie Talbota oraz
jego muzyka byly doskonatym podsumowa-
niem Dni Jana Pawta II i udanym zakoricze-
niem tego wydarzenia.

(RED)




Stowo wstepne

Szanowni Panstwo!

1. Pigta z kolei Edycja Dni Jana Pawta II
w Krakowie $wiadczy o trafnosci inicjatywy
podjetej w 2006 roku przez uczelnie reprezen-
towane w Kolegium Rektoréw Szkét Wyzszych
Krakowa. Przyjeta formuta Dni Jana Pawta II
sprzyja badaniom naukowym oraz poglebionej
refleksji nad nauczaniem naszego Rodaka, kt6-
ry trzydziesci dwa lata temu zostal Biskupem
Rzymu i pasterzem catego Kosciola powszech-
nego. Jednocze$nie formuta Dni przewiduje
przyblizanie i popularyzowanie dziedzictwa Pa-
pieza, a takze sprzyja wydarzeniom o charakte-
rze kulturalnym i artystycznym.

2. Ksiega ziemskiego zycia Jana Pawta II
zostata zamknicta 2 kwietnia 2005 roku, po
niemal dwudziestu siedmiu latach pontyfikatu.
Wybédr na Stolicg Piotrowa oznaczat dla kardy-
nala Karola Wojtyly wzi¢cie odpowiedzialno-
$ci za losy Kosciola katolickiego na przetomie
drugiego i trzeciego tysiaclecia nowej, Chrystu-
sowej ery. Jednoczesnie wybdér dawat nowemu
Papiezowi ogromne mozliwosci przemawiania
do calego $wiata. Trzeba przyznaé, ze korzy-
stal obficie z tej okazji. Pozostawil nam zapis
swojej mysli, refleksji i doswiadczenia w posta-
ci encyklik, konstytucji i listéw apostolskich,
adhortacji posynodalnych, katechez, przemé-
wieri, homilii i ksiazek. Papiez przemawiat do
Kosciota i $wiata nie tylko stowem. Przemawiat
réwniez i dobitnie swoja osobowoscia, stylem
zycia i stuzby.

Zdajemy sobie sprawg, ze nie mozna zro-
zumie¢ mysli i stylu Jana Pawla II nie uwzgled-
niajac jego polskiej formacji intelektualnej
i duchowej oraz jego polskiego doswiadczenia.
Papiez byt $wiadom swoich korzeni i swojej
tozsamosci, ktéra ksztattowata siec nad Wista.
Dlatego byt otwarty na wszystkie kultury i tra-
dycje. Dostrzegal w nich bogactwo ludzkiego
ducha. W tym s$wietle, i biorac pod uwagg ro-
dowéd Ojca Swietego, nie ulega watpliwosci, ze
Krakéw w sposéb szczegdlny predysponowany
jest do studium mysli Papieza, ktéry z Wawel-

A

skiego wzgérza przenidst si¢ na wzgdrze Waty-
kariskie. Mozemy w jakims sensie méwi¢ o ge-
nius loci krélewskiego Miasta Krakowa.

3. Witam serdecznie wszystkich uczestni-
kéw Dni Jana Pawta II. W sposéb szczegdlny
witam prelegentéw, a wsréd nich Eminencje
Ksiedza Kardynata Jean-Louis Taurana, ktéry
byt jednym z najblizszych wspétpracownikéw
Jana Pawla II jako Sekretarz do Spraw Relacji
z Pafistwami w watykariskim Sekretariacie Sta-
nu, a nastgpnie jako Archiwista i Bibliotekarz
Swietego Kosciota Rzymskiego. Dzi$ Ks. Kar-
dynat pelni funkcje Przewodniczacego Papie-
skiej Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego.

Dzigkuj¢ Akademii Goérniczo-Hutniczej
za czynny udzial w przygotowaniu programu
tegorocznych Dni. Ich tematem jest Wolnos¢.
Stanowila ona jedno z podstawowych pojeé
i spraw w nauczaniu Jana Pawta II i jego zaan-
gazowaniu w problemy wspoélczesnego $wiata.
Zycze uczestnikom V Edycji Dni Jana Pawta 11
owocnych refleksji i duchowego ubogacenia
mys$la i dokonaniami cztowieka, ktérego nazy-
wali$my Piotrem naszych czaséw.

Bardzo dzigkuje.

KS. KARDYNAL STANISEAW DZIWISZ

Il



Szanowni Panstwo,

Kiedy jako Rektor AGH otrzymatem propo-
zycje organizacji V edycji Dni Jana Pawta II
2010 nie zastanawiatem si¢ dtugo. Posta¢ Pa-
pieza Polaka zawsze byla — zaréwno dla mnie,
jak i dla calej spotecznosci akademii — niezwy-
kle wazna. Jego zycie i $wiadectwo to niedosci-
gniony wzér, ktéry réwniez i my, w codziennej
pracy i nauce, staramy si¢ i probujemy nasla-
dowa¢. W naszej pamigci nadal zywe jest tez,
jakze wazne dla uczelni, wydarzenie: uroczy-
ste nadanie godno$ci Doktora Honoris Cau-
sa AGH Ojcu Swictemu Janowi Pawtowi 11,
ktére odbylo si¢ dnia 3 kwietnia 2000 roku
w Watykanie.

Dni Jana Pawta II w Krakowie odbyly si¢
juz po raz piaty. Kazdego roku organizatorem
gléwnym wydarzenia jest inna uczelnia. Pod-
czas ubieglorocznej edycji, ktdrej nadrzednym
hastem byla ,Wolno$¢”, zaszczyt ten przypadt
kierowanej przeze mnie uczelni. Program Dni
byl jak zwykle bardzo bogaty. Obejmowat on
m.in. konkurs literacki dla studentéw, koncert
symfoniczny i rozrywkowy, dwie sesje nauko-
we, spektakl teatralny oraz spotkania studen-

Sesja naukowa — przed aula AGH (fot. Z. Sulima)

téw ze znanymi osobistosciami zwigzanymi
z zyciem religijnym i spotecznym. Wszyst-
ko to sprawito, ze zakoriczone Dni Jana Paw-
ta IT ponownie staly si¢ ciekawym spotkaniem,
w ktdérego organizacje wlaczylo si¢ akeyw-
nie kilkanascie matopolskich uczelni. Wspél-
nie pokazali§my, Ze ta cenna inicjatywa ma dla
$wiata akademickiego bardzo duze znaczenie.

W imieniu Kolegium Rektoréw Szkoét
Wyzszych Krakowa oraz Akademii Gérniczo-
-Hutniczej im. Stanistawa Staszica w Krakowie
— gtéwnego organizatora ubiegltorocznych Dni
Jana Pawla II w Krakowie — pragne podzigko-
waé wszystkim, kedrzy przyczynili si¢ do orga-
nizacyjnego sukcesu piatej edycji tego waznego
wydarzenia. Z niecierpliwoscia czekam na ko-
lejna, sz6stg edycje Dni, ktéra, o czym jestem
przekonany, po raz kolejny pozwoli nam lepiej
poznac i zrozumie¢ ogromna i wazna spusci-
zne, jaka pozostawil po sobie Ojciec Swicty Jan
Pawet II.

PROF. DR HAB. INZ. ANTONI TA]J DUS
Rektor Akademii Gérniczo-Hutniczej

im. Stanistawa Staszica w Krakowie




V edycja Dni Jana Pawla II organizowa-
na w 2010 roku przez szkoly wyzsze Matopol-
ski przyniosta wspaniate owoce. Nadrzednym
hastem uroczystych obchodéw byla — jakze
umitowana przez Papieza Polaka — Wolno$¢.
PrzezywaliSmy ponownie wzruszenia z czaséw
pielgrzymek Ojca Swigtego do Polski i wielu
krajéw calego $wiata. Zglebialismy wazne my-
§li z Papieskich encyklik, przeméwien, utwo-
réw literackich.

Z inspiracji dziet Ojca Swictego powsta-
ly eseje, prezentacje, rzezby, koncerty. Kilkana-
$cie wydarzent w salach wyktadowych, koncer-
towych i kosciotach zgromadzito ponad 10 tys.
uczestnikéw.

Koordynacji V edycji Dni Jana Paw-
ta II podjeta si¢ Akademia Gérniczo-Hutni-
cza. Naszym celem bylo maksymalne zaanga-
zowanie w obchody mlodziezy akademickiej.
Zorganizowalismy studencks sesj¢ naukowa,
panel dyskusyjny z udziatlem Szymona Hotow-

Sesja naukowa — aula AGH (fot. Z. Sulima)

ni, koncert znakomitego zespotu gospelowego
Trzecia Godzina Dnia na Miasteczku Studenc-
kim i koncert Johna Michaela Talbota w ko-
$ciele O. Dominikanéw. Studenci z Paristwo-
wej Wyiszej Szkoty Teatralnej przygotowali
spektakl pt. Zniewolenie, a studenci z Akade-
mii Muzycznej koncert symfoniczny Stworze-
nie Swiata Josepha Haydna. Studenci z Akade-
mii Sztuk Pigknych w trakcie trwania Dni Jana
Pawta II, tworzyli rzezby inspirowane naucza-
niem Papieza, a konkurs literacki pod hastem
»Wolnos¢” przyciagnal ponad 70 studentéw
i zrodzit znakomite utwory.

Ale najwazniejsze byto poczucie wspdlno-
ty z Osoba i Dzietami Jana Pawta II.

Wszystkim organizatorom i uczestnikom
V edycji Dnia Jana Pawla II goraco dzigkujemy.

TADEUSZ SEOMKA
koordynator V Dni JPII
Prorektor ds. Ogélnych AGH




Dni Jana Pawtia i 2010
za nami!

W pierwszych dniach listopada 2010 roku Aka-
demia Gérniczo-Hutnicza miala przyjemnosé
koordynowa¢ i wspétorganizowaé V edycje
Dni Jana Pawla II w Krakowie. Wydarzenie to
od kilku lat jest waznym elementem kultywo-
wania pamigci o zyciu i dorobku Papieza Po-
laka.

Idea Dni JPII pojawita si¢ pigé¢ lat temu,
a pierwsza uczelnia, ktéra zorganizowata cate
przedsiewziecie byta dwczesna Papieska Akade-
mia Teologiczna w Krakowie (obecnie Uniwer-
sytet Papieski Jana Pawta II). Podstawowym
zalozeniem bylo twércze i jak najpelniejsze
przypomnienie i rozwinigcie dorobku Karola
Wojtyly — tak przez studentdw, jak i pracowni-
kéw matopolskich uczelni; zaréwno na pozio-
mie naukowym, jak i kulturalnym. Warto juz
na wstepie podkresli¢, ze Dni JPII to wydarze-
nie nie tylko ,krakowskie”. W organizacj¢ wla-
czaj si¢ bowiem aktywnie takze uczelnie z re-
gionu: Oswigcimia, Tarnowa, Nowego Sacza,
Nowego Targu, Krosna i Sanoka (tacznie to 19
wyzszych uczelni). Mozna zatem $§miato powie-
dzie¢, ze wszystkie akademickie osrodki mato-
polski biora udzial w przygotowaniach do Dni
JPII. Kazdego roku na czele komitetu organi-
zacyjnego, funkcjonujacego pod patronatem

Koncert zespotu Trzecia Godzina Dnia — Klub Studio (fot. Z. Sulima)

Kolegium Rektoréw Szkét Wyiszych Krako-
wa, staje inna uczelnia. W ubieglym juz roku
ten zaszczytny obowiazek przypadl w udziale
AGH. Honorowy patronat nad Dniami objeli:
Metropolita Krakowski Ksiadz Kardynat Stani-
staw Dziwisz, Ksiadz Kardynat Franciszek Ma-
charski, Wojewoda Matopolski Stanistaw Kra-
cik, Marszatek Wojewddztwa Matopolskiego
Marek Nawara oraz Prezydent Miasta Krakowa
Jacek Majchrowski.

Zaangazowa¢ mtodziez

Fundamentalng idea przyswiecajaca wladzom
naszej uczelni podczas kilkumiesigcznych przy-
gotowant do Dni JPII 2010, bylo zaangazowa-
nie w organizacj¢ samych studentéw. Dzigki
owocnej wspdtpracy z uczelnianymi koordy-
natorami udato si¢ nawiaza¢ kontakt z przed-
stawicielami kilku samorzadéw studenckich,
ktérzy aktywnie wlaczyli si¢ zaréwno w plano-
wanie programu, jak i skuteczng jego realiza-
cje. W poréwnaniu do lat ubieglych w propo-
zycjach programu pojawito si¢ kilka nowosci:
studencka sesja naukowa (odbyla si¢ po raz
pierwszy, swoje referaty zaprezentowali studen-
ci siedmiu uczelni), koncert klubowy (Trze-



cia Godzina Dnia), koncert muzyki religijnej
(John Michael Talbot), spotkanie z Szymonem
Hotownia, zaplanowana na konicéwke listopa-
da akcja krwiodawstwa oraz dwie ciekawe wy-
stawy przygotowane przez O$rodek Historii
Techniki z Nuzeum AGH. W potaczeniu ze
stalymi, corocznymi punktami (koncert sym-
foniczny, konkurs literacki, spektakl teatralny
i sesja naukowa) ztozylo si¢ to na doprawdy bo-
gaty i réznorodny program, ktéry — jak okazato
si¢ podczas samych Dni Jana Pawta II — spetnit
swéj cel i przyciagnal liczng publicznos¢. Ten
ostatni aspekt wydaje si¢ by¢ szczegdlnie istot-
ny, albowiem pelne aule wyktadowe czy sale
koncertowe i koscioly, stanowily najlepszy do-
wéd na to, ze organizowane przez kilkanascie
uczelni wydarzenie, jest potrzebne i oczekiwa-
ne. Nie da si¢ bowiem ukry¢, ze najwigkszym
sstresem” dla organizatoréw podobnych wyda-
rzen jest zawsze pytanie: ,,Czy publicznos¢ do-
pisze?”. Z niektamang rado$cia mozemy powie-
dzie¢, iz podczas V Dni Jana Pawta II, niemal
na kazdym z wydarzeni, dopisata!

Temat: ,Wolnosé”

Przewodnim hastem i motywem ubieglorocz-
nego wydarzenia byta ,Wolnos¢” wraz z jej od-
niesieniami do nauczania Jana Pawta I1. Temat

Studencka sesja naukowa (fot. Z. Sulima)

ten, jakze trudny, wielowarstwowy i rozlegly,
ale inspirujacy zarazem, okazal si¢ by¢ praw-
dziwym strzatem w dziesiatke. Swiadczy o tym
juz najwczesniejsze z wydarzen towarzyszacych
Dniom — konkurs literacki dla studentéw pol-
skich uczelni. Do 30 wrzesnia, kiedy to upty-
nal termin nadsylania zgloszen, organizato-
rzy przyjeli az 73 prace niemalze z catej Polski
(m.in. z Poznania, Warszawy, Gdariska, Olsz-
tyna, Stupska oraz liczne prace z potudniowe;j
czgéci naszego kraju). Os$mioosobowe jury,
pod przewodnictwem prof. Andrzeja Borow-
skiego z Uniwersytetu Jagielloniskiego, zwy-
cigzcébw wytonito podczas kilkugodzinnego
posiedzenia. Zgodnie podkreslano wysoki po-
ziom studenckiej twérczoéci i postanowiono,
ze wyréznionych i przeznaczonych do publi-
kacji zostanie dziesig¢ esejéw. Pierwsza tréjka
nagrodzona zostala takze niebagatelnymi wy-
réznieniami finansowymi — 10 tys. zl za pierw-
sze miejsce, 7,5 za drugie i 5 za trzecie. Najlepsi
okazali si¢ studenci z Krakowa: I miejsce za-
jal Michat Koaaaza z Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, drugie Michat Wilk z UPJPII, a trze-
cie tukasz Liniewicz réwniez z UJ. Wirdéd
wyréznionych znalezli si¢ takze m.in. studen-
ci z Poznania czy Lublina, a publikacja kon-
kursowych prac ukaze si¢ wkrétce naktadem
Wydawnictw AGH. Bedzie to z pewnoscia,




oprocz ciekawej lektury, znakomita pamiatka
dla laureatéw, okraszona ciekawymi uwagami
przewodniczacego jury, prof. Borowskiego.
Nie mniej ciekawie zapowiadajg si¢ efek-
ty najbardziej chyba trwalego i pozostawiajace-
go §lad wydarzenia w ramach Dni JP II 2010
— pleneru rzezbiarskiego. Nie pierwszy juz raz
studenci i wykladowcy rzezby z krakowskiej
Akademii Sztuk Pigknych ujawniajg swoj ta-
lent na terenie i przy wspétpracy AGH. Ini-
cjatorem pleneréw, wpisanych w tym roku
w obchody Dni Papieskich, byt Prorektor ds.
Ogdlnych, prof. Tadeusz Stomka, ktéry m.in.
osobiscie nadzorowal dostawe materiatu. Co
wazne, wszystkie rzezby (w 2010 roku powsta-
walo ich pi¢é) usadowione bedg na terenie na-
szego kampusu. Ta edycja pleneru ma zreszty
szans¢ by¢ rekordowa, a to ze wzgledu na roz-
miar tworzonych przez twércéw z ASP dzietl.
O tym jaki ksztalt i artystyczny zamyst nada-
no kilkutonowym blokom kamienia mamy na-
dzieje przekona¢ si¢ juz niedtugo. Mamy na-
dziej¢, poniewaz moment ustawienia rzezb,
niestety, musiat zosta¢ odtozony w czasie. Przy-
czyna okazata si¢ prozaiczna, ale trudna do po-
konania — sroga zima. Wraz z nadejsciem cie-
plejszych dni finalizacja pleneru rzezbiarskiego,
rozpoczgtego we wrzesniu ubieglego roku, ma
szanse znalez¢ szybkie i szczgsliwe zakonczenie.

Publiczno$¢ dopisata

Najwazniejszym czynnikiem decydujacym
o wartoéci danego przedsigwzigcia, poza mery-

Sesja naukowa — aula AGH

toryczng jego zawartoscia, jest oczywiscie zain-
teresowanie, jakie budzi dane wydarzenie. Pod
tym wzgledem, ,mierzac” Dni Jana Pawta II
pod katem frekwencji oraz obecnosci w me-
diach, mozna chyba méwi¢ o sukcesie. Zardéw-
no obie sesje naukowe, jak i wydarzenia kultu-
ralne, przyciagnety naprawde spore grono oséb.
Dos¢ powiedzie¢, ze na koncert gospelowego
zespotu Trzecia Godzina Dnia w Klubie Stu-
dio na Miasteczku Studenckim przyszto duzo
ponad tysiac oséb (gtéwnie studentéw). Nie
mniejszym zainteresowaniem cieszylo si¢ spo-
tkanie ze znanym publicysta, Szymonem Ho-
townia. W niedzielny wieczér 7 listopada Cen-
trum Dydakeyki U-2 AGH przezylo prawdziwe
oblezenie: publiczno$¢ szczelnie wypetnita kaz-
dy skrawek schodéw, podlogi i parapetéw, a kil-
kaset oséb nie zmiescito si¢ juz w budynku...
I cho¢ zaréwno zespét TGD, jak i osoba Szy-
mona Holowni, sa znane szerokiej publiczno-
§ci, frekwencja i tak byta dla nas zaskakujaca.
Jezeli dopelnimy ten obraz fantastyczna at-
mosfera wystepu w Klubie Studio i spotka-
nia w U-2, bedziemy mogli nieskromnie po-
wiedzie¢, ze oba wydarzenia zaliczy¢ mozna
do bardzo udanych. Podobnie rzecz miata si¢
z wydarzeniami organizowanymi pod kurate-
la uczelni artystycznych — krakowskiej PWST
i Akademii Muzycznej. Spektakl ,Zniewole-
nie”, przygotowany przez pierwsza z nich po-
zwolit zapetni¢ widowni¢ do ostatniego miej-
sca, dajac doprawdy interesujace i dajace do
my$lenia przedstawienie. Zaangazowanie mito-
dych aktoréw i profesjonalizm z jakim podeszli



oni do powierzonego im zadania byt doprawdy
godny podziwu. Nie mniejsze stowa pochwaty
zebral koncert symfoniczny ,Stworzenie $wia-
ta” zorganizowany w kosciele Sw. Piotra i Paw-
ta, ktéry zgromadzit ponad 700 melomanéw.
Swiatynia byla zreszta wypetniona juz kilkana-
$cie minut przed wystgpem, ktdry to okazat si¢
prawdziwa muzyczng uczta w bardzo wyszuka-
nym i eleganckim wydaniu. Kilkudziesigcio-
osobowy chér i znakomici instrumentalisci,
w polaczeniu z kunsztem solistow, z pewno-
$cig zapadng w pamig¢¢ wszystkim obecnym
tego dnia ,u Piotra i Pawta”. Na koniec warto
doda¢, ze uczestnicy V Dni Jana Pawta II licz-
nie zjawili si¢ réwniez na Mszy Sw. w Katedrze
Wawelskiej, oficjalnie konczacej cate wydarze-
nie. Po odprawieniu Mszy Sw. Jego Eminen-
cja Ksiadz Kardynat Stanistaw Dziwisz wreczyt
wszystkim laureatom konkursu literackiego na-
grody i pogratulowat twérczej pracy.

Do zobaczenia wkrotce

W zgodnej ocenie cate Dni JPII 2010 uznaé
mozna za udane. Wszystkie uczelnie biorace
udziat w ich organizacji stangly na wysokosci
zadania przygotowujac wydarzenia ciekawe,
przyciagajace studentéw i nie tylko. Pozostaje
zyczy¢ sobie, aby kolejna edycja, ktérej organi-
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zatorem bedzie Politechnika Krakowska, byla
jeszcze lepszal

Na koniec nieodzownym bedzie zatacze-
nie podzigkowan dla wszystkich tych, bez kté-
rych Dni JPII 2010 po prostu by si¢ nie uda-
ly. Stowa ogromnego podzickowania nalezg si¢
w pierwszej kolejnosci Rektorowi AGH, prof.
Antoniemu Tajdusiowi oraz Prorektorowi ds.
Ogolnych AGH, prof. Tadeuszowi Stomce
(koordynatorowi calego przedsiewzigcia). Wia-
dze naszej uczelni osobiscie czuwaly zaréwno
nad koncepcja programu Dni, jak i jego reali-
zacja czy pozyskiwaniem wsparcia od mece-
naséw. Stowa uznania kierujemy réwniez na
rece wszystkich uczelni i — przede wszystkim
— uczelnianych koordynatoréw Dni Jana Paw-
ta II, kedrych praca i zaangazowanie byly bez-
cenne. Podzigkowania kierujemy réwniez do
studentdw, takze przeciez mocno zaangazowa-
nych w organizacj¢ i udzial w poszczegélnych
wydarzeniach. Nie sposéb podzigkowaé i wy-
mieni¢ tu wszystkich, ktérzy przyczynili si¢ do
sukcesu pigtej edycji Dni Papieskich, dlatego
prosz¢ pozwoli¢, ze ta krotka relacje zakoricze,
w imieniu wszystkich organizatoréw, zdaniem:
dzigkujemy i do zobaczenia wkrétce!

BARTOSZ DEMBINSKI
Rzecznik Prasowy AGH
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Jan Pawel IT a Wolno$¢ religijna:

Doktryna i spuscizna

1. Wolno$¢ religijna — o czym wiasciwie mowa?

»Religia” to ostatnio modny temat. Na lotni-
sku wystarczy zerkna¢ na stojak z gazetami...
,Laicko$¢” figuruje w programach rzadowych
wielu krajow... Tymczasem ten odsuwany Bég
znéw si¢ pojawia (podkreslam: ,Bég”, a nie
»chrzescijanstwo™). Mozna co prawda utrzy-
mywaé, ze coraz bardziej odczuwalna w Eu-
ropie obecnos¢ islamu czy tez akty przemocy
popelniane przez jego zblakanych wyznawcéw
spowodowaly 6w zwrot w kierunku pierwiast-
ka ,religijnego” — religia nas zastanawia, gdyz
budzi lgk. Jest w tym bez watpienia odrobina
prawdy. Lecz — glebiej rzecz ujmujac — istnie-
je prawdopodobieristwo, iz niekt6rzy ludzie za-
pomnieli, ze cztowiek z samej swej natury jest
homo religiosus, ,istota religijng” — jest jedy-
nym stworzeniem, ktére zadaje pytania i za-
stanawia si¢! Nie ma cywilizacji bez religii
(Toynbee).

U swoich podstaw wolnos¢ religijna jest:
swobodg relacji z transcendencja (béstwem),
wyrazajaca si¢ w osobowym akcie wiary, ktora
musi by¢ swobodnie gloszona, i ktéra wymaga
takze mozliwosci publicznego wyznania.

Przesledzmy kazdy z tych elementéw:

— Nalezy zaznaczy¢ réznice miedzy ,wol-
noscia sumienia” (bez ktérej wolnos¢ religijna
staje si¢ niemozliwa), a ,wolnoscia religijna’
rozumiang po prostu jako istnienie ,przeko-
naft” niekoniecznie religijnych (np. ateizm czy
agnostycyzm).

— Wolnos¢ religijna to owoc imperatywu
obecnego w $wiadomosci kazdego czlowieka,
ow glos waywajgcy go [...] do czynienia dobra
i unikania zta (GS 16), ktéry powinien by¢ cal-
kowicie wolny od przymusu: prawda nie ina-
czej si¢ narzuca jak tylko silg catej prawdy, ktd-
ra wnika w umysty jednoczesnie tagodnie i silnie
(DH 1), co bynajmniej nie wyklucza gloszenia
swej wiary i dawania jej Swiadectwa!

Kardynat Jean-Louis Tauran (fot. Z. Sulima)

,Wolnosc religina
lezy u podstaw
wszystkich
pozostatych swohod”

Papiez Jan Pawet Il, 1978 rok ONZ



— Wiara nie jest sprawg indywidualng —
méwimy zawsze o ,wspdlnocie wierzacych” —
kamieniem wegielnym tej budowli jest swo-
boda kultu! Religii nie mozna praktykowaé
w ukryciu.

— Istnieja pewne granice wolnosci religij-
nej, mianowicie porzadek i zdrowie publiczne,
charakter obrzadkéw zgodny z moralnoscia.

Gdy chodzi o naturalne i niezbywalne
prawo czlowieka stworzonego na obraz i podo-
bieristwo Boga, stajemy wobec prawa cywilne-
go stosowanego we wszystkich okolicznosciach
przez panstwo, ktére ani nie moze decydo-
waé o prawdziwosci danej religii, ani wywiera¢
przymusu, aby jakas religi¢ narzuci¢. Nie moze
tez ingerowal w wewngtrzne sprawy wspol-
noty wierzacych, chyba ze zagrozone bytoby
wspodlne dobro (porzadek publiczny, zdrowie,
moralno$¢). Niemniej rzadzacy powinni za-
wsze pamictal, ze prawo do wolnosci religijnej
jest starsze niz panstwowos¢ i zaistnienie spo-
teczeristwa, ktérych uznanie jest nie konstytu-

tywne, lecz deklaratywne.
2. Papiez Jan Pawet Il a wolno$¢ religijna

Stowa papieza, o ktérym pamieé nas taczy, skie-
rowane do korpusu dyplomatycznego 9 stycz-
nia 1989 roku, wydaja si¢ streszcza¢ jego dok-
tryng w sposéb doskonaly: ,,Prawo do wolnosci
religijnej jest tak $cisle zwiazane z pozostatymi
prawami podstawowym, Ze jest uprawnione
twierdzenie, iz poszanowanie wolnosci religij-
nej stanowi sprawdzian przestrzegania pozo-
statych praw podstawowych... Poszanowanie
przez panistwo prawa do wolnosci religijnej to
znak, ze przestrzegane s tez pozostate prawa
podstawowe, bowiem jest to uznanie implici-
te istnienia pewnego porzadku, ktéry wykracza
poza wymiar polityczny naszego istnienia.

Juz w swojej pierwszej encyklice Redemp-
tor hominis papiez przypominal: ,Jezus Chry-
stus wychodzi na spotkanie czlowieka kazdej
epoki [...] z tymi samymi stowami: «poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli»” (RH 12) i nie
omieszkal podkresli¢ funkcjonowania ,,prawa
wolnosci religijnej obok prawa wolnosci su-
mienia...[...]” (RH 17).

Tematem Swiatowego Dnia Pokoju 1
stycznia 1988 roku byta ,, Wolno$¢ religijna jako
warunek wspétzycia w pokoju”. Raz jeszcze pa-

piez kladzie nacisk na fakt, ze wolno$¢ religij-
na ,lezy u podstaw wszystkich praw ludzkich”.
Jest rzecza niemozliwa przytoczyé wszystkie
wystapienia Jana Pawta II w tej materii, tak
byly liczne przez caly okres trwania pontyfika-
tu. W kazdym razie mozna powiedzie¢, ze na-
uczanie papieskie miato wymiar trojaki:

— afirmowatl on prawo wolnosci religijnej;

— domagat si¢ publicznego dawania jej swia-
dectwa, stale odwolujac si¢ do wspdlnoty
wierzacych;

— bez ogrédek wskazywat na przypadki po-
gwalcenia tej wolnosci.

Lecz prawdziwie nowatorskie podejécie okazat
Jan Pawet II, gdy uscislal, ze prawo do wolno-
$ci religijnej rézni si¢ od pozostalych. Wolnos¢
religijna stanowi podstawe wszystkich innych
swobdd chocby ze wzgledu na godnos¢ osoby
ludzkiej. 2 grudnia 1978 roku, przy okazji ob-
choddéw 30. rocznicy przyjecia Deklaracji praw
cztowieka, Jan Pawel II wyznal Sekretarzowi
Generalnemu ONZ Kurtowi Waldheimowi,
ze ,wolno$¢ religijna lezy u podstaw wszystkich
pozostalych swobdd... nieroztacznie z nimi
zwiazana ze wzgledu choc¢by na godno$é czto-
wieka [...] Sprawiedliwo$¢, madros¢ i realizm
domagaja si¢ przezwycigzenia nieszczgsnej se-
kularyzacji, a szczeg6lnie owego btedu, kedry
polega na sprowadzaniu religii do czysto pry-
watnego wymiaru. Kazdemu cztowiekowi po-
winna by¢ dana mozliwo$¢ — w kontekscie zy-
cia w zbiorowoéci — gloszenia swojej wiary
i wierzeni, zaréwno prywatnie, jak publicznie”.
Tutaj — zwracajac si¢ do Paristwa — zbyteczne
jest podkreslenie, ze takie stanowisko wyplywa
z polskich doswiadczen tego, ktéry byt arcybi-
skupem Krakowa w latach 1963-1978: intelli-
genti paucal

3. Spuscizna, z ktorej winni$my czerpaé

Wolnos¢ religijna ulega pogwatceniu, to fake,
o ktérym prawie codziennie donosi prasa. Kry-
je si¢ takze za konfliktami regionalnymi. Sa
tacy, ktdrzy méwig o prawie do bluznierstwal!
Na wiasne uszy slyszalem w wielkiej sali obrad
ONZ w Nowym Jorku wypowiedz przedsta-
wiciela Unii Europejskiej wygloszona w tonie
powaznym, ze wolno$¢ religijna zaklada taka
wolnoéé sumienia, ktdéra moze czasami staé sie
po$miewiskiem. Jednak w Europie pafistwa za-



pewniaja na ogdt poszanowanie swobdd pu-
blicznych.

Sekularyzacja — szczegdlnie w szkolnic-
twie — nie ufatwia odwolywania si¢ do religii.
A Paistwo na pewno pamigtaja, Ze w pream-
bule tak zwanego Traktatu Konstytucyjnego
Unii Europejskiej (albo moze trzeba go nazwa¢
uktadem ustanawiajacym) nie bytlo mozliwosci
odwolania si¢ do chrzescijariskich korzeni Eu-
ropy. Ponowne odczytanie historii, przy zacho-
waniu minimum obiektywizmu, okazato si¢
niemozliwe. Tymczasem istniejg niepodwazal-
ne fakty — to mnich Alkwin zatozyl pierwsza
szkote na dworze Karola Wielkiego, to Kosciét
katolicki lezy u korzeni wszystkich uniwersyte-
téw, to pielgrzymki i jezyk lacinski stanowily
do pewnego stopnia o jednosci Europy. Jednak
przyznaé wypada, ze w koricu artykut 52 Trak-
tatu z Lizbony uwzglednia ,tozsamo$¢” oraz
»szczegblng rolg” Kosciotéw lub wspélnot reli-
gijnych w fonie Unii Europejskiej, przewidujac
»otwarty, przejrzysty i regularny dialog” mie-
dzy instytucjami politycznymi, a religijnymi.

Ta specyficzna rola Kosciotéw i stowa-
rzyszeni religijnych ma oryginalny charakeer.
Ksztattuje ja rozdziat sfery religijnej od poli-
tycznej, bogactwo doktryny spotecznej tych
wspoélnot, wysitki jakze licznie podejmowane
przez wierzacych na rzecz sprawiedliwosci i po-
koju, inicjatywy w dziedzinie edukacji mtodzie-
zy, walka o ochrong $rodowiska, wychowanie
w poczuciu braterstwa, zachowanie réwnowagi
miedzy dziataniem, a rozmy$laniem.

Tymczasem — mozna z cala moca glosi¢
zasadg wolnosci religijnej, a jednoczesnie po-
zbawial ja znaczenia, odmawiajac uznania, ze
jestesmy spadkobiercami wielkiej rodziny wie-
rzacych, zastgpujac tradycyjne wartoéci dziata-
niami, ktére daza do potaczenia religii z folk-
lorem (Halloween), nie zapobiegajac brakowi
kultury religijnej, powodujac w mediach znie-
ksztalcanie doniesieri na tematy religijne lub
umieszczajac je na szarym koricu — po wiado-
mosciach sportowych! Wszystko to niesie oczy-
wiscie dtugofalowe konsekwencje.

Wobec owej finezyjnej strategii Jan Pa-
wet II przypomina o naszym obowiazku:

* Nigdy nie ulegajmy onie$mieleniu, do-
magajac si¢ wolnosci wierzeni, naszej wol-
nosci. To kwestia naszej godnosci. Pamig-
tajmy tez zawsze o zasadzie wzajemnosci

— proszac o co$ dla siebie, prosimy o to dla
wszystkich.

* Nie wstydzmy si¢ naszej wiary. Nie pana-
mi mamy zosta¢, lecz $wiadkami.

* Nigdy nie lekcewazmy pozytywnego
wplywu, jaki zgromadzenia liturgiczne
moga wywieraé na osoby o stabszej moty-
wadji religijne;.

4. Miejmy $wiadomos¢
wiasnego hogactwa duchowego

Jedna z zastug nauczania Jana Pawta II jest, ze
dzisiejsi katolicy znéw sa wyraznie postrzega-
ni i aktywni. W gruncie rzeczy nasze orgdzie
polega na tym, by przypomnie¢ wszystkim, ze
natura czlowieka, stworzonego na obraz i po-
dobieristwo Boga, jest $wigta i niepowtarzalna;
by domaga¢ si¢ wolnosci, postgpowaé twérczo,
popieraé poszanowanie prawa, dba¢ o rozréz-
nienie migdzy doczesnoscia, a duchowoscia.

Na koniec mozna by si¢ zastanowi¢, w jaki
sposob religie radza sobie z wolnoscia, a spote-
czenistwa z religiami. Jest to oczywiscie mozli-
we dzigki dialogowi. Wladzy publicznej zawsze
z trudem przychodzi uwzglednianie uczué reli-
gijnych. Czgsto wierzacy stanowia przeszkodg,
bo stawiaja trudne pytania. Lecz wyzwanie do-
tyczy wilasnie wolnosci cztowieka, bowiem wol-
no$¢ religijna idzie w parze z poszanowaniem
ludzkiej jednostki w jej petnym wymiarze.
Chrzescijaristwo zrodzito humanizm otwarty
na transcendencje, dzigki ktdremu nawet dzi-
siaj — mimo sekularyzacji i wszechobecnego re-
latywizmu — chrze$cijanie i wierzacy w ogéle
moga nadal przypominac o pierwszeristwie ety-
ki wobec ideologii chwili, prymacie osoby nad
rzecza, wyzszosci ducha nad materia.

Wybitny wloski prawnik, jezuita Luigi Ta-
parelli, napisat — jakze stusznie: ,Zlikwidujcie
w spoleczenistwie religie, a cztowiek predko sta-
nie sie towarem” (Droit naturel, rozdziat IX).

Krakéw, 4 listopada 2010 roku

KARDYNAL JEAN-LOUIS TAURAN

Prodiakon Kolegium Kardynalskiego



PROF. MIROStAW HANDKE

Wolnoéé czlowieka

jako jego samozaleznos$é

Prof. Mirostaw Handke (fot. Z. Sulima)

Gdyby si¢ zastanowi¢ co jest fundamentem na-
szej judeochrzescijariskiej cywilizacji to mozna
doj$¢ do wniosku, ze tym fundamentem jest
idea wolnosci osoby ludzkiej tak picknie i ob-
razowo przedstawiona w Ksigdze Rodzaju: ,A
wreszcie rzekt Bég: uczynmy czlowieka na nasz
obraz i podobnego nam...” (Gen. I 20-22).
Podobienstwo to uwidacznia si¢ przede wszyst-
kim w wolnej woli cztowieka, czyli wolnosci
czlowieka jako osoby. Wyraza to trafnie, uzyte
przez Karola Wojtyle w Jego najwazniejszym,
opublikowanym przed powotaniem na Stolicg
Piotrowa dziele pt. Osoba i czyn stowo: ,,samo-
zalezno$¢”, gdyz cztowiek jest wolny od przy-
musu i koniecznosci zewngtrznej. Istota sa-
mozaleznosci cztowieka jest pigknie pokazana
takze w Ksiedze Rodzaju, w opowiesci o zaka-
zanym owocu z drzewa madrosci, jest wolny
bo: ,ze wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz
spozywa¢ wedlug upodobania; ale z drzewa
poznania dobra i zta nie wolno ci je$¢, bo
gdy spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Gen. II
16-17). Czlowiek jest wolny ale nie moze de-
cydowa¢ o dobru i ztu. Wolno$¢ czlowieka jest
wigc ograniczona bo zostala mu dana po to
by przyjal prawo moralne dane przez samego
Boga. Jest w tym zalezny tylko od samego sie-
bie, czyli samozalezny, gdyz moze dobrowolnie
zdecydowaé o ztamaniu boskiego zakazu, wy-
bierajac konsekwencje swego czynu. Tak rozu-

miana wolno$¢ cztowieka stata sie fundamen-
tem naszej cywilizacji judeochrzescijafskiej.
Wspdtczesnie stalismy sie tak bardzo wy-
czuleni na wolno$¢ czlowieka, ze ja prawie
ubéstwilismy. Jak pisze Ojciec Swiety: ,(...) do
tego stopnia podkresla si¢ znaczenie wolnosci,
ze czyni si¢ z niej absolut, ktéry ma by¢ 7Zré-
dtem wartoéci” i dalej ,,(...) w tym kierunku
podazaja doktryny, ktére zatracaja zmyst trans-
cendencji lub ktére otwarcie deklarujg si¢ jako
ateistyczne” (Veritatis Splendor). We wspétcze-
snym nurtach liberalizmu i egzystencjalizmu
wolnos$¢ cztowieka jest traktowana nie tylko
jako akt wyboru, takze mi¢dzy dobrem i zlem,
ale rozumiana jest jako wolnos¢ okreslania
natury dobra i zla jak réwniez wilasnej natu-
ry cztowicka, czlowiek wolny sam jest kreato-
rem prawdy o sobie. Tak rozumiana wolnos¢,
z rozwazan filozoficznych, szeroko przechodzi
do ideologii praktycznego postmodernizmu,
niezwykle popularnego w elitach intelektual-
nych i wszechobecnego w kulturze masowej, co
szczegdlnie jest widoczne w mediach. Ten kie-
runek, zdaniem Jana Pawta II wiedzie ku auto-
zagladzie naszej judeochrzeécijariskiej cywiliza-
Gji, przed czym prébuje nas ostrzec Ojciec Sw.
w swoim nauczaniu. Wolno$¢ jest wigc fun-
damentem naszej cywilizacji, ale falszywie in-
terpretowana moze staé si¢ takze jej koricem,
dlatego za niezwykle trafny uwazam wybér te-
matu V Dni Jana Pawta IT — Wolnosé.
Trafno$¢ wyboru ,,Wolnosci” jako tema-
tu V Dni Jana Pawla II wynika réwniez z jego
logicznego zwiazku z tematami poprzednich
Dni, gdyz wolnos¢ stanowi konieczne i natu-
ralne dopetnienie: prawdy, dobra, pigkna i wia-
ry. Jan Pawetl po wielokro¢ stwierdza w swoim
nauczaniu, ze wolnoéci nie mozna izolowaé ani
odrywaé przede wszystkim od prawdy, ale tak-
ze od dobra, pickna i wiary. Wolnosci cztowie-
ka jako osoby przewija si¢ jako jeden z wazniej-
szych watkéw w calym nauczaniu Jana Pawta II
i nie sposéb go w tych krétkich rozwazaniach
nawet stresci¢. Moim zdaniem, synteza papie-
skiego nauczania sg encykliki. Z ktérych naj-



F.

wazniejsze, dla tematu akademickich dni pa-
pieskich, sa niewatpliwie cztery: Redempror
Hominis, Veritatis Splendor, Evangelium Vitae
oraz Fides et Ratio i na nich chciatbym oprze¢
moje rozwazania.

Juz na poczatku pontyfikatu, w pierw-
szej encyklice Redempror Hominis, ktéra moz-
na traktowaé jako programowa, Karol Wojty-
ta przestrzega przed wolnoscia, ktéra jest celem
samym w sobie, a cztowiek wtedy jest wolny,
gdy uzywa jej w dowolny sposéb. Wedtug Ojca
Sw. wolnos¢ jest wielkim dobrem tylko wéw-
czas, kiedy uzywamy jej do tego co jest praw-
dziwym dobrem. Przypomina, ze Chrystus
nauczal, ze najwspanialszym wypelnieniem
wolnosci jest mito$¢ urzeczywistniana w od-
daniu i stuzbie dla drugiego. Powotujac si¢ na
stfowa Chrystusa: ,poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli” (J 8,32) polski Papiez stwierdza,
ze stowa te s3 wymaganiem rzetelnego stosunku
do prawdy jako warunku prawdziwej wolnosci,
przestrzega réwnocze$nie przed pozorna wol-
noscia rozumiang powierzchownie, jednostron-
nie bez uwzglednienia catej prawdy o czlowieku
i o $wiecie. Szczegdlnie realnym niebezpieczen-
stwem dla wolnosci czlowieka jest opanowanie
czlowieka przez $wiat rzeczy, ktéremu podpo-
rzadkowuje on swoje cztowieczeristwo, tracac
tym samym swoja wolna wole (samozalezno$¢)
i staje si¢ przedmiotem sterowanym przez syste-
my organizacji zycia publicznego w tym przez
niezwykle wplywowe srodki przekazu spolecz-
nego. Wolnos$¢ zostaje czgsto poswigcona na
rzecz indywidualnego czy zbiorowego interesu
ekonomicznego lub politycznego, niezaleznie
od jego uzasadnienia ideologicznego. Czlowiek
staje si¢ w ten spos6b niewolnikiem rzeczy, sto-
sunkéw ekonomicznych, a nawet niewolnikiem
whasnych wytworéw, w konsekwencji zagrozona
jest osobowa godnos$¢ wspélczesnego czlowie-
ka. W obliczu zagrozenia prawdziwej wolno-
$ci cztowieka (samozalezno$éi) Kosciét w imie
swojej Bozej misji staje si¢ jej strézem, broniac
w ten sposéb godnos¢ osoby ludzkiej stworzo-
nej na obraz i podobienstwo samego Boga.

Encyklika Veritatis Splendor zaczyna si¢ od
niezwykle optymistycznego przekonania Jana
Pawta II, ze blask prawdy jasnieje w sposéb
szczegOlny w cztowieku, w jego rozumie, ze czto-
wiek jest w stanie poznaé prawdg, takze praw-
d¢ o Bogu, o sobie samym, jak réwniez prawdg

o wolnosci i dobru. Jest ta encyklika dla $rodo-
wiska uniwersyteckiego (obok encykliki Fides et
Ratio) niezwykle wazna, gdyz kieruje nasza uwa-
ge¢ na fundamentalng dla instytucji Uniwersyte-
tu warto$¢ jaka jest prawda. Uniwersytet zostat
prawie tysiac lat temu powotany wiasnie dla po-
szukiwania i przekazywania prawdy. W swej mi-
sji Uniwersytet byt (starat si¢ by¢) wolny, co sta-
nowito paradygmat idei Uniwersytetu: facznosci
prawdy i wolnosci. To dzigki tej idei uniwersyte-
ty staly si¢ miejscem gdzie rozwijata si¢ kultura,
nauka i technika, bez idei uniwersytetu nie by-
toby naszej wspétczesnej cywilizagji.

Powolujac si¢ na soborowa deklaracje Di-
gnitatis humanae, Jan Pawel Il zauwaza, ze
wspolczesnie, ludzie szczegdlnie uswiadamia-
ja sobie godnos¢ osoby ludzkiej, z ktéra niero-
zerwalnie wiaze si¢ wolno§¢ czlowieka, a pod-
stawowe problemy ludzkie sprowadzaja si¢ do
kwestii wolnodci czlowieka (liberalizm). Wol-
no$¢ cztowieka jest jednak fatszywie rozumiana
i falszywie przezywana. Podstawowy zarzut pod
adresem wspélczesnej interpretacji wolnosci
czlowieka, to nie ograniczenie jej do aktu wy-
bierania (takze migdzy dobrem a ztem), a przy-
pisanie cztowiekowi mocy do okreslania natu-
ry cztowieka i ustanawiania natury dobra i zla.
Czlowick wspélczesny jest nie tyko istotg wol-
na, ale takze kreatorem prawdy o sobie. Takie
rozumienie wolnosci czlowieka encyklika Veri-
tatis Splendor poddaje stanowczej krytyce, gdyz
byloby to uznanie boskosci cztowieka. Pozwo-
l¢ sobie jeszcze raz zacytowaé Ksiege Rodzaju:
»(...) gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otwo-
rz3 si¢ wam oczy i tak jak Bég bedziecie zna-
li dobro i zlo...” (Gen. III. 5). Nasza wolnosé
ma wigc charakter ludzki nie boski, nie jest
wigc wszechmocna, a ograniczona, czlowiek
jest bytem stworzonym, ktéremu zostalo nada-
ne istnienie i wlasna natura. Czlowiek posiada
w samym sobie prawo moralne otrzymane od
Stworcy. Jan Pawel 11 zgadza si¢, ludzka wol-
no$¢ jest swoboda czyli niezaleznoscia od wszel-
kiego rodzaju przymusu i koniecznosci, ale za-
razem czlowiek jest zalezny od samego siebie,
tak rozumiang wolno$¢ okresla jako — samo-
zalezno$é. Ma mozliwo$¢ i zdolno$¢ wybiera-
nia ale jest zalezny od wewngtrznego, wlasnego
prawa (wolna wola) otrzymanego od Stwér-
cy w akcie stworzenia i o ktérym przypomina
mu jego sumienie. Czlowiek dzigki $wiattu na-



turalnego rozumu, ktére jest w cztowieku od-
blaskiem Bozego oblicza, odréznia dobro od zta
dzigki czemu ma obowiazek dobrowolnie czy-
ni¢ dobro. Zdaniem naszego papieza: ,, Wolnos¢
cztowieka i prawo Boze spotykaja si¢ i s3 powo-
tane, aby si¢ wzajemnie przenikaé, czego wyra-
zem jest dobrowolne postuszeistwo czlowieka
wobec Boga oraz bezinteresowna dobro¢ Boga
wobec czlowieka.” Postuszeristwo Bozemu pra-
wu pozwala cztowiekowi trwaé w prawdzie.
Wolnos¢ jest wartoscig wyrdzniona wsréd
innych débr czlowieka, nie jest jednak warto-
$cig jedyna, nalezy widzie¢ ja w zasadniczej dla
wiary chrzescijaniskiej relacji: Prawda — Do-
bro — Wolno$¢. Jan Pawet I zauwaza, ze czlo-
wiek ma sklonno$¢ do sprzeniewierzania sig
otwarciu na Prawde i Dobro oraz nader cze-
sto wybiera raczej dobra skoriczone, ograniczo-
ne i pozorne, a popetniane przez niego bledy
i niewlasciwe wybory prowadza go do buntu,
ktéry kaze mu odrzuci¢ Prawdg i Dobro. God-
no$¢ cztowieka nie zalezy tylko od wolno$¢ wy-
boru traktowanego jako cel sam w sobie, zalezy
ona od tego za jaka wartoscig si¢ opowiadamy,
czy pragniemy zrealizowaé jakie$ dobro; gene-
ralnie jaki uzytek: dobry czy zly robi czlowick
ze swej wolnosci. Wolno$¢ nie jest wigc jedy-
nym dobrem czlowieka, ani wartoscig najwyz-
sz3, jest warto$cia podstawowa umozliwiajaca
realizacj¢ innych wartosci jest wigc wartoécia
stuzebna szczegdlnie wobec prawdy i dobra.
W encyklice Evangelium Vitae Jana Pa-
wet II zwraca uwagg na relacyjny wymiar wol-
nosci cztowieka. Wolnos¢ jest darem Bozym,
ktéry ma stuzy¢ osobie i jej spetnieniu przez
dar z siebie oraz otwarcie dla drugiego cztowie-
ka. Gdy wolno$¢ straci swoja konstytutywna
wiez, jaka faczy ja z prawda, zmierza do auto-
destrukeji i do zniszczenia drugiego cztowieka.
Absolutyzacja wolnosci to promocja wlasnego
»ja’, ktéra prowadzi do negacji drugiego czto-
wieka, a w konsekwencji spoteczefistwo staje
si¢ zbiorem jednostek, z ktérych kazda pragnie
realizowa¢ swoje cele nawet kosztem innych
majacym podobne dazenia. By w takim zindy-
widualizowanym spoleczeristwie zapewni¢ kaz-
demu mozliwie duzy zakres wolnosci musi za-
nikna¢ odniesienie do wspdlnych wartosci i do
prawdy absolutnej, nast¢puje proces catkowitej
relatywizacji wartosci, wszystko staje si¢ przed-
miotem umowy i negocjacji, nawet prawo do

zycia. Zaczynaja dziata¢ mechanizmy prowa-
dzace do zaniku zycia wspélnotowego i w kon-
sekwengji rozpadu organizmu paristwowego.

Encyklika Fides et Ratio jest niewatpliwie
najistotniejsza dla srodowiska akademickiego,
pokazuje ona w sposéb bardzo przekonujacy,
ze nie istnieje sprzeczno$¢ migdzy wiara, a ro-
zumem. Te dwa pojecia sa wzgledem siebie roz-
dzielne, ale komplementarne. Rozum i wolna
wola sa wyrazem duchowosci cztowieka i po-
zwalajg cztowiekowi na dokonanie aktu wiary,
w ktorym realizuje si¢ jego osobowa wolno$é.
Wolno$¢, zdaniem Jana Pawta II, towarzy-
szy wierze i jest jej nieodzownym warunkiem,
pozwala ona wyrazi¢ kazdemu swojg wolnos¢,
gdyz nie wyraza si¢ w dokonywaniu wyboréw
przeciw Bogu. Akt wiary jest najdonioslejszym
wyborem w zyciu czlowieka, to w nim wolnos¢
cztowieka spotyka si¢ z pewnoscig prawdy. Wia-
ra poprzez znaki zawarte w Objawieniu pozwala
rozumowi wyj$é, w poszukiwaniu prawdy, poza
$wiat materialnego poznania ograniczonego
wymiarami czasoprzestrzeni. W znakach Ob-
jawienia jest ukryta prawda, ku ktdrej rozum
wolnego czlowieka moze si¢ zblizy¢. Z tekstéw
Starego Testamentu mozemy dowiedzie¢ si¢, ze
wiara uwalnia rozum, gdyz pozwala mu dotrze¢
do przedmiotu poznania wpisujac go w najwyz-
szy porzadek rzeczy, w ktérym wszystko zyskuje
sens. Cztowiek za pomoca rozumu o$wieconego
przez wiar¢ dociera do prawdy i odkrywa gle-
boki sens wszystkich rzeczy, a szczeg6lnie sens
wlasnego istnienia.

Na koniec, chcialbym zacytowa¢ fragment
encykliki Fides et Ratio zaczynajacy jej ustgp 15,
kt6ry, moim zdaniem, jest niezwykle trafnym
podsumowaniem rozwazan o wolnosci czlo-
wieka: ,Prawda chrzescijariskiego Objawienia,
ktéra znajdujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwa-
la kazdemu przyjaé ,tajemnicg” wlasnego zycia.
Jako prawda najwyzsza, w niczym nie narusza-
jac autonomii istoty stworzonej i jej wolnosci,
zobowiazuje te istot¢ do otwarcia si¢ na trans-
cendencj¢. Relacja miedzy wolnoscia, a praw-
da osiaga tu swoj szezyt, dzigki czemu mozemy
w pelni zrozumie¢ stowa Chrystusa: ,,poznacie
prawdg, prawda was wyzwoli (J 8, 32)”.

MIROSEAW HANDKE
Rektor AGH w latach 1993-1997, Kierownik Katedry Chemii
Krzemianéw i Zwiazkéw Wieloczasteczkowych Wydz. IMiC AGH
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Nowy adres
Y Jana Pawla II

Przedziwny urok Jego osoby po dzien dzisiej-
szy ozywia wspomnienia i rodzi zobowiazanie.
Kontakt z Nim byt zawsze wydarzeniem i cha-
rakteryzowal si¢ dwoma niesprowadzalnymi
do siebie uczuciami. Najpierw budzit przeraze-
nie i przestrach, moze nie lek, ale respekt i sza-
cunek spowity drzeniem, aby tej bliskosci nie
utraci¢, aby jej nie zaprzepasci¢. Réwnoczesnie
wyzwalal ogromna rado$¢, szczgscie. Ale co$
nas wszystkich do Niego ciagneto. Przez wie-
le lat nie potrafilem sobie da¢ rady z emocja-
mi, jakie opanowywaly mnie w poblizu Jana
Pawta II. Drzatem z jednej strony i rozsadza-
ta mnie rado$¢ z drugiej. O co chodzi? O to,
ze nie znajduj¢ uczucia, ktére by bylo w stanie
wyrazi¢ mdj stosunek do osoby Jana Pawla II.
Tajemnica fascynagji i drzenia.

Od samego poczatku zachorowatem na
papieska chorobg i nikt do dnia dzisiejszego
nie jest w stanie mnie z niej wyleczy¢. Jezdzi-
tem za Papiezem, pchalem si¢, nadstawialem
swoja glowe na Jego blogostawieristwo, dartem
si¢, pisatem do Niego listy, jezdzitem do Nie-
go, okradalem Go, a On na to wszystko wiel-
kodusznie pozwalal. Objawy tej choroby wy-
petnily cale moje doroste i duszpasterskie zycie.
Byly rytmem tego Zycia, trescia, radoscia i upo-
korzeniem, satysfakcja osobistg i poczuciem
glebokiego sensu. Niektérzy patrzyli na mnie
z poblazliwoscia, inni z zazdroscia. Ja za$ na-
petniatem si¢ Nim. Karmilem si¢ Nim. I o dzi-
wo nigdy nie nasladowatem, ale przeciwnie,
coraz bardziej pragnalem by¢ soba. Bo On nie
przerabial na siebie czy na swoje, ale sklaniat,
aby kazdy stawat si¢ soba. To wielki Jego suk-
ces. To przyczyna Jego $wictosci.

Krakowianie byli bardziej obyci. To byt
ich biskup, oni na Watykanie czuli si¢ u siebie.
Ja dojezdzalem z Poznania. Dtuzsza musialem
pokona¢ droge. Totez przez kolejnych kilka lat
plakalem na widok Jana Pawta. Nawet wtedy,

kiedy pozwalal mi usias¢ blisko siebie, czy na-
przeciw siebie przy stole. Dopiero kiedy mnie
napomniat, ze do$¢ tych wzruszen, ze nie po to
tutaj siedzg, abym si¢ wzruszal, ale zdawat spra-
we z pracy z mlodzieza, odwazylem si¢ otwo-
rzy¢ usta. Rozgadatem si¢ do tego stopnia, ze
kiedy$ Ojciec Swiety poprosit o. prof. Whady-
stawa Kaczyniskiego op, aby ,przyszedt do nie-
go wczesniej, bo potem przyjdzie Ja§ Géra i nie
dopusci nas obu do glosu”.

Potem statem si¢ nawet chytry i wykorzy-
stywalem kazdy utamek sekundy, aby dorwaé
si¢ do glosu i nadawa¢. A Ojciec Swiety stuchal
uwaznie. On to potrafit. Mial stuch absolut-
ny i ogromne wyczucie spraw wiary. Stuchajac
patrzyt ludziom w oczy. To byto niesamowite.
On po prostu patrzyt ludziom w oczy. I wte-
dy wydawalo si¢, ze poza nami $wiat nie ist-
nieje, a to, co mowisz, jest najwazniejszym na
$wiecie twierdzeniem. Wszystkie spotkania po
latach zlaly si¢ w jedno, jak braz wlewany do
formy i stworzyly z tych przezy¢ jedno wielkie
zobowiazanie.

Dlaczego jednak byt swietym?

Byt $wigtym dlatego, ze stal si¢ darem dla
$wiata. Na wzoér Chrystusa, On darowat siebie
samego ludziom i $wiatu. Byl darem dla Ko-
$ciota. Darem dla miodych i starych, zdrowych
i chorych, biednych i bogatych, kleru i $wiec-
kich. Nikogo nie odtracat, wszystkich przyjmo-
wat i byt dla wszystkich. On si¢ dawat ludziom
i $wiatu. I bardziej byt dla drugich, niz dla sa-
mego siebie. W jaki sposéb byt dla innych?
Miat dla nich przede wszystkim czas. Mozna
si¢ byto do niego dopcha¢, przytuli¢. Audien-
cje byly przestrzenia otwarta, tak jak On sam.
Wszyscy pamigtamy te kolejki biskupéw, dy-
gnitarzy, $wiezo poslubionych malzonkéw, ko-
lejki biedy ludzkiej i nieszczg$cia. To wszyst-
ko si¢ do niego garnelo. Zeby nie powiedzied
pchalo. Ja sam cierpiatem na t¢ dolegliwo$¢



i o ile byto to mozliwe, pchatem si¢ do Niego,
a dopchawszy si¢ szarpatem za r¢kaw i sutanng.

Jan Pawet II dawat nam siebie. Dawat swéj
czas i swoja modlitwe, swoje zainteresowanie
i swoja mysl. On po prostu nas wszystkich kar-
mil swoim nauczaniem i swoja modlitwa. Kaz-
dy jego tekst stawat si¢ natychmiast wydarze-
niem. W duszpasterstwie czytaliémy wspélnie
jego encykliki, adhortacje, przeméwienia z piel-
grzymek, oredzia na $wiatowe dni mlodziezy. Pi-
sywat do nas listy. Odpowiadat na nasze. Listy
od Niego sa po dzi§ dzied moim najwickszym
skarbem. Interesowat si¢ tym, co si¢ u nas dzie-
je. Domagat si¢ szczegétéw. Pytat o najblizszych.

Jezdzit po calym $wiecie. Jezdzit nie z nu-
déw czy dla rozrywki. Przemierzat §wiat jako
apostol Chrystusa spotykajac najbiedniejszych
i najbogatszych. Odwiedzat szatasy i lepianki,
umiat bywa¢ w pafacach. Kochat ludzi. Czlo-
wieka uczynit drogg Kosciota.

W atmosferze powszechnej demokracji
i obalania autorytetéw byt dla nas autorytetem
i ojcem. Bez Niego $wiat bylby jeszcze bardziej
sierocy. Uczyl nas Boga i Chrystusa. W kaz-
dym jego przemdéwieniu obecne jest wskazanie
na Chrystusa. Uczyt nas pigknego cztowieczen-
stwa. Bycia bezinteresownym darem dla in-
nych. Tak nauczat i tak sam zyl. Ukazal nam
pickno bycia czlowiekiem. Nauczyl nas w zdo-
minowanym przez seksualno$é¢ $wiecie, rela-
¢ji niekoniecznie seksualnych. By¢ ojcem, by¢
matka, by¢ synem i cérka, by¢ bratem i siostra.
Duzo uwagi poswigcit picknu i $wigtosci plcio-
wosci ludzkiej, ale z seksualnosci nie robit boz-
ka. Jego czysty i czytelny sposéb bycia i zacho-
wania zawsze mi imponowaly.

Jako Ojciec karmit nas swoim stowem.
Nie podlizywat si¢ miodziezy, nie schlebiat,
ale wymagat w imi¢ mitosci. Uczyl odwagi zy-
cia i méwienia. Méwit do nas i méwit za nas.
Uczyt nas odwagi. Od pierwszego wystapie-
nia podczas inauguracji pontyfikatu po ostat-
nie uczyt pozbywacé si¢ leku. Byt wielkim te-
rapeuty i wyzwalal ludzi, i cate spoteczeristwa
z Ieku. Jako ojciec pokazywat droge. Méwit, ze
celem naszej ziemskiej wedréwki jest dom Ojca
w niebie. Jako ojciec karmit nas Chrystusem.
Sam byt przeiroczysty. Chrystusa sobg nie za-
staniat, ale eksponowat i do Niego prowadzit.

Byt naszym nauczycielem. Powaznie trak-
towal swéj nauczycielski urzad. Prawdy Bozej
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nie redukowal, ale odwaznie nauczal, co cze-
sto miano mu za zle. I chociaz $wiat Go nie
zawsze stuchal, zawsze Go potrzebowatl. Cze-
kat na Jego karmiace stowo. Glgboko uczest-
niczyt i przebywal posréd prawd Bozych. Za-
chowywatl ogromny spokéj posréd niesnasek
tego $wiata. To nie byt tylko spokéj. To byt
pokdj Bozy, ktérym promieniowal. Nie zna-
czy to wcale, ze si¢ nie przejmowat. On uczest-
niczyl w troskach tego $wiata, ale glebiej i po
Bozemu.

Jan Pawet II byl swigtym dlatego, ze re-
alizowal Bozy zamyst w stosunku do $wiata.
Byt apostotem pokoju na $wiecie. Posréd wo-
jen, walk i zbrodni glosit odwaznie pokéj Bozy
i poszanowanie cztowieka. Przeciez On ocalit
$wiat uczac go pokoju, przebaczenia i pojedna-
nia. Wszedzie dokad jezdzit, klgkal, by ucato-
waé ziemig. Catowatl ziemig, jak caluje si¢ rece
matki. A kiedy juz nie mégt si¢ schyli¢, kazat
sobie podawa¢ grudy ziemi na misie i tak samo
je calowal pamigtajac, ze ziemia jest $wicta.
Z tego szacunku dla ziemi wyrastal szacunek
dla zyjacych na niej ludzi i troska o nich i ich
zbawienie.




Jan Pawet II zmieniat $wiat. Obalit ko-
munizm. Byt dla nas nowym Mojzeszem, kté-
ry przeprowadzil nas przez Morze Czerwone.
W jaki sposob? Nie podejmowat gry na propo-
nowanej mu plaszczyznie, ale sam proponowat
plaszczyzne spotkania, rozmowy dialogu. Nie
bat si¢. Nie dat si¢ sprowokowaé. Komunisci
si¢ Go bali. A On glosit zawsze i wszedzie czto-
wieka integralnego, otwartego na transcenden-
cje Boga i cztowieka. Taka proponowat plasz-
czyzng spotkania, ze wielu brakowato oddechu.
On za$ na wysokos$ciach czut si¢ $wietnie. To
byly jego klimaty. Byt zapalonym turysta i nar-
ciarzem. Kochat géry.

Rozszerzal nasze serca, poszerzat nasza wy-
obrazni¢. To On ustanowit Cyryla i Metode-
go patronami Europy Srodkowej i Wschodniej
uczac nas, ze Europa winna oddycha¢ dwoma
plucami. Europa to nie tylko Zachdd do Laby,
ale to teren i ludzie na Wschéd od Laby. Uczyt
nas wyobrazni Europy, tak jak uczyt nas wy-
obrazni mifosierdzia, pracy nad praca czy po-
stugi myslenia. Ubogacit nas i nasze rozumienie
cztowieka i $wiata pewnymi sformutowaniami,
takimi jak: milo$¢ i odpowiedzialnos¢, osoba
i czyn, wiara i tozsamo$¢, dar i tajemnica. To
nie tylko tytuly Jego ksiazek. To Jego sposéb
myslenia.

Na czym polegata Jego swigto$é? Polega-
ta ona na tym, ze catkowicie zanurzony byl
w Bogu. Widzieliémy to wszyscy na wlasne
oczy. Powstal nawet zart, ze podczas wielkich
uroczystosci w Watykanie, kiedy jest tyle szu-
mu i zamgtu, $piewéw i ceremonii modli si¢
sam Jan Pawet II. Widzielismy Go zanurzone-
go i pograzonego w modlitwie. Po$réd nas jak-
by nieobecny mysla i sercem, przebywat gdzie
indziej. A kiedy si¢ ,obudzil” caly byt dla nas.
Zjadali Go, pozerali, tarmosili, a On na to
wszystko pozwalal.

Zanurzony w Bogu prowadzit nas do Je-
zusa z mocg Ducha. Wykorzystywat wszystko
co mial z natury i od Boga. Pickny glos i umie-
jetno$¢ postugiwania si¢ nim, zdolnosci aktor-
skie, kulture polska i uniwersytecka, pickna
sylwetke, ktérej rzezba stawata si¢ z biegiem lat
coraz bardziej wymowna.

Dyskretny urok Jego osoby polegat mie-
dzy innymi na tym, ze On sam uosabial inte-
gralng wizj¢ bycia cztowiekiem, osobowoscia
otwarta na Boga i ludzi. Byl picknym czlowie-

kiem. Sam wypelniony wizjg tworzyt i rozda-
wat wizje jak skrzydla. Jego wizja milosci, wizja
teologii ciata ludzkiego, rodziny, matzeristwa,
dziecka staly si¢ trwatym dziedzictwem $wiata,
ludzi nie tylko wierzacych, ale myslacych i po-
szukujacych. Wizja cztowieczeistwa integral-
nego unoszona na skrzydlach wiary i rozumu
(fides et ratio) byta oparciem i fundamentem
zdeterminowanej obrony czlowieka od pocze-
cia do naturalnej $mierci.

Jan Pawet II byl czlowiekiem na wskros
Chrystusowym. Co$ co Go charakteryzowato,
okredlitbym jako inicjatywa mitosci, albo le-
piej, Chrystusowa inicjatywa milosci. On byt
pierwszy, zeby si¢ modli¢ z innowiercami, On
pierwszy poszedl do rzymskiej synagogi, On
pierwszy okrazal $wiat ze Stowem Bozym. Miat
inicjatywe, by wyruszy¢ na spotkanie drugiego
cztowieka, na spotkanie innych ludzi. Posréd
nich bylem i ja.

Osobiscie doswiadczytem Jego mitosci
i wsparcia. Jemu zawdzigczam scenariusz mo-
jego dorostego zycia: by¢ dla drugich, mniej
dla siebie. Stawa¢ si¢ bezinteresownym darem
dla innych. Zwycigza¢ bycie dla siebie, by-
ciem dla innych. ,Promieniowanie ojcostwa’
Karola Wojtyly stalo si¢ moim podrecznikiem
duszpasterzowania i podrecznikiem zycia du-
chowego i wewngtrznego. Ojcostwo w stosun-
ku do mlodych stalo si¢ w moim Zyciu naj-
mocniejszym wigzaniem mojego $wiata. Ono
mnie uratowalo i poprowadzito. Okreslito od-
legtos¢ i charakter kontaktéw i wigzi. Z isto-
ty swej poprowadzito mnie do wspélnoty mto-
dych. Przez mlodych nauczytem si¢, co to
znaczy by¢ ojcem. A On mi powiedzial, ze to
najmocniejsze wigzanie $wiata. W ten sposéb
zwigzany jestem nie tylko z tymi, kt6rzy uwa-
zajg si¢ za moje dzieci, ale ojcostwem zwigzany
jestem z soba. W sobie samym jestem zwiaza-
ny miloscia. Zyskalem tozsamo$é, osobowos¢.
Jemu to zawdzieczam.

Jezeli kto$ kiedys zdobedzie si¢ na to, aze-
by chcie¢ mi za co$ podzigkowad, to juz dzisiaj
te wyrazy wdzigcznosci odsytam pod wiasciwy
adres. A jest nim Swicty Jan Pawet II. A miej-
sce Jego przebywania Dom Ojca w Niebie, tuz
przy oknie.

JAN W. GORA OP
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Wolnosé

Chrzescijanina

1 Wolno$¢ stanowi to, co mozna by na-
e zwal krzyzem filozoféw, crux filosofo-
rum. Jest tak przede wszystkim dlate-
go, ze wolno$¢ wydaje si¢ stanowi¢ wyzwanie
dla pojecia koniecznosci, czyli pelnej racjo-
nalnosci, tak jak rozumiala ja grecka mydl fi-
lozoficzna, dla ktérej wzorem byla matematy-
ka. Naturalnie, poszukiwanie tej koniecznosci
w réznych dziedzinach filozofii prowadzito
do wyodrebnienia réznych jej rodzajéw, a na-
wet do jej zaprzeczenia w filozofii praktycznej,
sceptycyzmie czy w filozofii religii typu neopla-
toriskiego. Ale Grecy dokonali w istocie wybo-
ru aksjologicznego: koniecznoé¢ byta dla ich
filozofii idealem, samg prawda, samym pick-
nem, samg rzeczywistoscia. Jedynie idea do-
bra w platonizmie i neoplatonizmie przynosita
przeczucie catkiem innego porzadku.

Ta skrajnie przeze mnie uproszczona wizja
mysli greckiej pozwala jednak uwydatni¢ jej za-
sadnicza odmienno$¢ wzgledem mysli zydow-
skiej zawartej w Biblii. Wolno$¢ jako warto$¢
i jako temat filozoficzny i teologiczny wkra-
cza wraz z mysla zydowska. Staje si¢ odkryciem
pewnej podstawowej danej i zarazem pewnego
zadania, przeksztalcajac wizje czlowieka jako
elementu catosci spotecznej polis (skadinad de-
mokratycznej) w ide¢ odpowiedzialnej za siebie
jednostki. Wolno$¢ to wolnos¢ jednostkowa, to
moznos$¢ twdrczego rozpoczynania w oparciu
o wlasna decyzjg. Oznacza to, ze o ile mysle-
nie greckie rozwija si¢ w klimacie koniecznosci,
o tyle myslenie, ktérego Zrédtem jest Biblia,
porusza si¢ w zywiole wolnosci i dziejowo-
$ci, a wiec otwartosci oraz wydarzeniowosci —
»wszystko moze by¢ inaczej”. Kto§ w sposéb
wolny, czyli nieprzymuszony o czyms§ decyduje
i dziala, to znaczy tworzy pewne fakty albo od
tego dzialania si¢ wlasnie powstrzymuje.

Ale dlaczego dziata? Pytanie typu ,dla-
czego?” jest fundamentalne dla calej myfdli za-

chodniej. Dlaczego Storice wstaje i zachodzi?
Dlaczego ptynie prad elektryczny? Dlaczego
$wiat jest zbudowany tak, jak jest zbudowa-
ny? Dlaczego jest co$ raczej, niz nic? To ostat-
nie pytanie bylo pytaniem przewodnim dla ca-
tej metafizyki i doprowadzilo ja do pojecia racji
dostatecznej — racji, o ktdra nie mozna juz dalej
pytaé. Dokonana przez Heideggera w XX wie-
ku krytyka metafizyki opierata si¢ na intuigji,
ze racjonalno$¢ zasady w istocie zakrywa co$
glebszego, co sig tej racjonalnosci wymyka.
Ale odpowiedZ na pytanie dlaczego kto$
tak a nie inaczej dziala jest daleko trudniejsza,
a w ostatecznej instancji jest w ogdle niemozli-
wa. Nie jest z definicji mozliwe podanie racji do-
statecznej czyjego$ dziatania poniewaz dzialanie
wyplywa z wolnej decyzji, o ile jest dziataniem
naprawde ludzkim, to znaczy takim, w ktérym
cztowiek nie zostal juz zniewolony przez jakis
system. Lecz cho¢ wolnos¢ jest ,,bezzasadna”, to
przeciez nie jest chaosem ani czysta samowola.
Jest raczej wewngtrznie rozpigta migdzy poku-
sa samowoli, czyli nig sama jako dowolnoscia,
a jej zdolnoscig do podporzadkowania si¢ temu,
co wyzsze od niej i co za takie uznaje: wysokim
wartoéciom, obowiazkom, ludziom, wreszcie
Bogu. Méwiac jezykiem Tischnera wolne ja jest
samo dla siebie wazne, jest ja aksjologicznym,
ktérego troska o innych nie pozwala mu jednak
zapomnie¢ o pragnieniu ,usprawiedliwienia’
swojego istnienia i wygrania go przeciwko moz-
liwej duchowej tragedii, ktérej imieniem roz-
pacz. Jest ono zdolne do ruchu ,solidaryzacji”
z tym, dla czego, a przede wszystkim dla kogo
jest gotowe w pewnym momencie si¢ po$wigcic.
Otéz, poswigcenie si¢ dla... bytoby niemozliwe
bez jakiego§ motywu poswigcenia. Inaczej mé-
wigc to, czemu wolno$¢ si¢ podporzadkowuje,
musi ja wewngetrznie sktoni¢, pociagna¢ ku so-
bie, ale nigdy zmusi¢. Pisze o tym jasno Woj-
tyla w Osobie i czynie: zadne pragnienie dobra



ani poszczegolnych wartosci nie moze cztowieka
zmusi¢ do decyzji wolnosci na ich rzecz; moze
natomiast sktoni¢ do tej decyzji wglad w praw-
de o dobru tych wartosci.

Samo konkretne ,to, co powinno zaist-
nie¢”, czyli dobro, ujawnia si¢ w prawdzie pod-
miotowi, ale podmiot ten jest wolny i wolnos¢
twérczo wkracza w percepcje dobra dostrze-
gajac w nim takze ,prawde dla mnie”. Jest to
swoista ,prawda praktyczna’, nie teoretyczna,
prawda, ktéra apeluje, nalega i sktania do od-
powiedzi. Jednak prawda praktyczna musi da¢
si¢ odstoni¢ w jakim$ pierwotnym wydarze-
niu, ani praktycznym, ani teoretycznym, lecz
inicjujacym. Takim wydarzeniem moze by¢
spotkanie z bliznim wolajacym o pomoc, ta-
kim wydarzeniem bylo spotkanie $w. Pawta
ze Zmartwychwstalym. Inicjujace wydarzenie
domaga si¢ odpowiedzi wolnosci, swiadectwa
i odpowiedzialnosci. Tak czy owak, o ile dyna-
mizm ludzkiego ja nie ma si¢ rozpraszad i trwo-
ni¢, o ile troska ma jakakolwiek celowos¢, o ile
droga czfowieka nie ma by¢ bezsensowng sinu-
soida, o tyle wolno$¢ musi stale pytaé o prawde
o dobru, w ktérym chce uczestniczyé. W tym
zreszta punkcie mysl biblijna spotyka si¢ z my-
$la grecka, gdyz cho¢ dla Grekéw konieczno$é
jest idealem racjonalnodci, to réwnocze$nie
mysl ta jest cata skierowana do najwyzszych
wartosci — idei: Dobra, Prawdy, Pigkna.

2.

wa. Prawda przedmiotowa dotyczy tego, co po-

Dla wygody uzyjmy nieco uprasz-
czajacego rozrdznienia na prawde
przedmiotows i prawde podmioto-

winno zaistnie¢, co ma by¢ urzeczywistnione,
prawda podmiotowa dotyczy podmiotu jako
wolnego, a wi¢c samej wolnosci. O ile prawdy
przedmiotowe — ewaluacja warto$ci, obowiaz-
kéw — sg silnie uwarunkowane dziejowo, ale
jako$ uchwytne, o tyle samo pytanie o prawdg
podmiotowa, prawde o wolnosci jako podmio-
cie, jest ktopotliwe.

Pytanie o prawdg wolnosci ozywiato mysl
Jana Pawtla II i Jézefa Tischnera. Filozoficz-
ne pytanie o prawdg rzeczy jest réwnoznaczne
z pytaniem o jej istote, o jej ,co?”. Zaklada to
optymistyczng koncepcj¢ poznania, ktéra pro-
buje wznies¢ si¢ ponad dziejowe przemiany sen-
su rzeczy i dotrze¢ do czego$ w rodzaju trwalej
substancji, o ktérej mozna orzeka¢ cechy istot-

ne. Tymczasem wolno$¢ nie ma swojej ,esencji’,
poniewaz jest o§rodkiem samotworzenia. Wol-
no$¢ nie jest, ale sama sig tworzy. Wolno$¢ jest
sposobem, w jaki ja konstytuuje si¢ jako ,,mogg,
ale nie musz¢”. Owo ,,mogg, ale nie musz¢”, jak
pisze Wojtyta w Osobie i czynie, towarzyszy kai-
demu odniesieniu do..., w tym do sfery du-
chowej i do Boga. Wolnos¢ jest przezywaniem
aktu odniesienia do..., w ktérym ja rozstrzy-
ga o zaangazowaniu si¢ w dana warto$¢ czy do-
bro. , Akt intencjonalny polega na przezywaniu
przez cztowieka skierowania, zwrécenia si¢ ku
przedmiotowi. Jest to swoiste wyjscie ku przed-
miotowi, przy keérym zostajg jakby przekroczo-
ne granice podmiotu.” (Osoba i czyn, s. 131).

Ale akty maja rézne modi: czym innym
jest poznawaé, czym innym rozumied, jeszcze
czym innym chcie¢. Dla Wojtyly wolnos¢ po-
jawia si¢ przede wszystkim poprzez wolg, kté-
ra ma co$ wybiera¢. Lecz w samym wyborze
jest juz zawarty moment aktywnego rozstrzy-
gania: ,Dzicki niemu, kiedy «chcg czego$r,
woéwczas samodzielnie wychodz¢ ku przed-
miotowi, ku temu, czego chcg. Wiasciwe dla
chcenia nie jest (...) skierowanie ku wartosci,
ale «skierowanie sigr. Oznacza to, ze podmiot
w relacji do wartosci si¢ angazuje, czyli samo-
dzielnie rozstrzyga o nich. Na tym polega wia-
$ciwie osobowy charakter ludzkich odniesied.”
»Wszystkie postacie i stopnie tego zaangazo-
wania ksztattujg si¢ jako osobowe przez mo-
ment rozstrzygnigcia. Jest ono jakby progiem,
przez ktéry osoba jako osoba wychodzi ku do-
bru. I to wyjscie osobowe musi trwaé w kaz-
dym zaabsorbowaniu dobrem nawet wéweczas,
gdy skadinad mogtoby si¢ wydawaé, ze dobro
— jaki$ cel — dostownie pochtania czlowieka.”
(Osoba i czyn, s. 132, 133)

Jest tak dlatego, poniewaz wolno$¢ znajdu-
je si¢ de facto w polu mozliwosci, w obliczu wie-
lu wartosci, migdzy ke6rymi musi dokonaé wy-
boru. Skoro tak, to poszczegdlne cheenia musza
zosta¢ w obliczu alternatywy zawieszone. Nie
mozna zawiesi¢ konstytutywnego dla czlowie-
ka dazenia do dobra, tego co Blondel nazywat
wola chcaca, ale mozna zawiesi¢ poszczegélne
chcenia, poszczegdlne cele, zanim Ja si¢ za nimi
w sposéb wolny nie opowie, zanim nie doko-
na rozstrzygnigcia, ktdre jest zawsze wyborem.
Dlatego pod wszelkim zdecydowanym moty-
wem mozna spostrzec — jak pisat z kolei Jean



Nabert — drgnienie wolnosci, zawahanie, kt4-
re bierze si¢ z wgladu w alternatywne wartosci.
Czyz nie tak staje si¢ zawsze mozliwy grzech?
Dlatego Wojtyta pisze: ,Czlowiek rozstrzyga —
wéwczas zawsze odpowiada za wartosei (...).
Nie one jednakze, nie przedmioty, nie wartosci,
angazuja czfowieka i jego wole, ale o7 sam anga-
zuje si¢ wobec nich.” (Osoba i czyn, s. 141) Skoro
tak, to w kazdym zaangazowaniu si¢ jest mo-
ment ryzyka i dlatego wolno$¢ moze by¢ prze-
niknigta, jak u Kierkegaarda, l¢kiem zwigzanym
z wybieraniem jako takim.

Wolnos¢ jawi si¢ w rozstrzygnigciu i w wy-
borze dwojako: 1) jako moc dokonania roz-
strzygniecia i dzigki temu wyrazenia siebie jako
autentycznego ja; 2) jako mozno$¢ przekracza-
nia kazdorazowego wyboru, ku nieskoniczone-
mu i niepokojacemu horyzontowi mozliwo-
$ci. Dlatego w kazdym rozstrzygnigciu wolnos¢
obecna jest sama dla siebie w podwéjnym mo-
dus: ,mogg ale nie musz¢” i ,mogg tak, a mégt-
bym tez inaczej”. Tylko dlatego ma miejsce fe-
nomen sumienia.

W sumieniu wolne Ja przezywa siebie jako
zrédlo aktéw w trojakim sensie: po pierwsze,
obecnosci siebie w akcie, po drugie $wiadomo-
$ci, ze mégtbym postapi¢ inaczej, po trzecie
$wiadomosci tego, jak powinienem byt posta-
pi¢. To ostatnie jest $wiattem prawdy o dobru
jako skierowanym ku mnie w takiej wlasnie
postaci i takiej whasnie chwili. Tylko dlatego, ze
Ja osobowe przekracza dobra ku ich prawdzie,
moze takze osgdzac swoja wlasng wolnos¢. Ale
akt sumienia jako wolny jest sam rozstrzygnie-
ciem i wyborem i cho¢ jego glos jest nieprze-
kupny mozna nie chcie¢ go stysze¢. Dlatego
Heidegger pisze bardzo stusznie, ze tym, co su-
mienie méwi do mnie w modus milczenia jest:
»chciej mie¢ sumienie”. Ta my$l Heideggera
jest zawsze aktualna.

Heideggerowska koncepcja sumienia,
ktérej nie bedziemy tu omawiaé, méwi jesz-
cze jedno: sumienie milczac wzywa od siebie
jako upadlego ku sobie, jako autentycznemu
czyli w prawdzie. Mniejsza teraz o sens tych
stéw ,upadek”, ,autentyczno$¢” u Heidegge-
ra. Istotny jest wglad w kierunek, na ktéry su-
mienie otwiera: od jakiego$ upadku, ku pod-
niesieniu si¢ z upadku. Od jakiej$ nieprawdy,
w ktérej Ja thwi, ku Ja prawdziwemu, od znie-
wolenia ku wyzwoleniu. Dlatego przechodzac

do czgsci trzeciej mojego referatu poswigcone;j
wolnosci chrzescijaiskiej chcialbym zarysowac
napiecie, jakie ujawnia si¢ w tych opozycjach
i w ten sposéb poglebi¢ pojecie wolnosci.

Sumienie odkrywa w czlowieku pe-

e wien podstawowy rytm wolnosci,
ktéry towarzyszy innemu rytmowi:
bezproblemowego spetniania kolejnych mozli-
wosci. Odkrywa, ze wolno$¢ nieustannie bia-
dzi, popada w zlo, ktére powinna porzuci¢ na
rzecz dobra. Wraz z tym wolno$¢ odkrywa, ze
zto jest uwiklaniem samej wolnosci, ktéra sta-
le czyni nie to, co chciataby czyni¢. Ujat to ge-
nialnie $w. Pawel: czyni¢ nie to, co chcg, ale
wlasnie to, czego nie cheg, to czynig. Inaczej
méwiac odkrywamy w sobie sklonnos¢ do zta,
kt6ra paczy réwnocze$nie nasze widzenie praw-
dy o dobru i ostabia op6r wobec pokus zta. Sy-
tuacje t¢ Kant nazwat ztem radykalnym, ponie-
waz u samego korzenia wolnosci jest utajonym
sprzeciwem wobec normy moralnej, ktérej za-
sada jest powszechnos$¢ — dlatego Kant wiazat
ja z jednostkowoscia, ktora sktania si¢ przede
wszystkim ku sobie samej. Zto to egocentryzm.
Dobro — otwarcie si¢ na innych. Istota sprawy
polega tu jednak na czym innym: na tym, ze
wolno$¢, chocby chceiata dobrze, po drodze do
dobra daje si¢ uwikta¢ i potrzebuje wyzwolenia.
Hasto ,wolnos¢ jako wyzwolenie jej sa-
mej” dodaje do rozumienia wolnosci nowe
wymiary. Po pierwsze, skonfrontowana z do-
$wiadczeniem whasnej stabosci, zarysowuje pro-
jekt nieskoriczonego dazenia do pelnego wy-
zwolenia. W tym jednak momencie czyha na
wolno$¢ najgrozniejsze niebezpieczeristwo:
oderwanie pragnienia indywidualnej i nieskori-
czonej wolnosci od konkretnych wezwan ze
strony ludzi a takze Boga. Jest to wigc ,wola
mocy” i doskonatosci Ja solipsystycznego. Tym-
czasem problem wolnosci to rezygnacja z po-
stawy autonomii, o ile chce dobro dla siebie za-
garnia¢ na rzecz odpowiedzialnosci za drugich
i wobec Boga, ktéry czego$ ode mnie wymaga.
W tym punkcie chrzescijaiistwo stano-

wi zasadnicze poglebienie o$wieceniowej etyki
Kanta. Powszechno$¢ prawa moralnego nigdy
nie jest bezimienna i prawo jako prawo nigdy
nie ma ostatniego stowa. Paideia wolnosci wy-
daje si¢ by¢ dwustopniowa. Najpierw powinna
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uznad, ze nie jest monada, ani ,pepkiem $wia-
ta’, lecz podlega mierze, normie, ktéra wcielo-
na w prawo moralne ukazuje, ze nie wszystko
wolno i ze co$ powinienem, a to, co powinie-
nem, to bezwzgledny szacunek wobec osoby
ludzkiej, zwlaszcza w ludziach ubogich i bez-
radnych. Chrze$cijadstwo umozliwia jednak
i wymaga dalszego kroku na tej drodze. Ten
zasadniczy i trudny moment decyduje o tym,
co mozna nazwaé ,wolnoscig chrzescijariska’.
Prawo moralne jest jedynie przystankiem na
drodze ku wyzwoleniu wolno$ci — uczy o tym
zarébwno $w. Pawel jak cata tradycja mistyki.
Chodzi nie tylko o indywidualizacj¢ i perso-
nalizacj¢ prawa, ale o tajemniczy zwiazek mie-
dzy samym prawem a pokusa jego przekracza-
nia i nieuchronnoscia kary, o ktérych méwi
$w. Pawel. W ten sposéb prawo jest nie tyl-
ko nieskuteczne, jest w rzeczywistosci alienu-
jace i dlatego dwuznaczne. W autonomicznej
wolnosci prawo jako takie musi rodzi¢ bunt.
Bunt wywotuje sama forma zakazu i zarazem
dos$wiadczenie wolnosci, ktéra wie, ze nigdy
nie jest ,na miar¢”. Dlatego przeciwstawienie
zbu moralnemu ,uczynkéw wedlug prawa” jest
wrecz przeciwskuteczne, poniewaz nie pozwala
wyzwoli¢ sie z usciskdw zta, z ktorymi s one
dialektycznie sprz¢zone. Ale chrzescijanstwo
przynosi wies¢ o wyzwoleniu takze z prawa
moralnego jako takiego poprzez prawo mito-
$ci. Prawo mitosci byto z pewnoscia potencjal-
nie zawarte w zydowskim prawie moralnym,
ale wraz ze $miercig Chrystusa na krzyzu ob-
jawilo si¢ catemu $wiatu jako jedyna droga wy-
zwalania wolnosci.

W ten sposéb wolnos¢ musi przejs¢ na swej
drodze podwdjng konwersje: od autocentryzmu
do heterocentryzmu prawa jako moralnej miary
i od prawa moralnego do prawa mitosci, ktdre
w stosunku do tamtej miary jawi si¢ jako nad-
miar, ale ktéry z kolei ukazuje si¢ teraz jako
prawdziwa miara wolnosci. Lecz oba te prawa
wzajemnie si¢ implikuja, gdyz mitos¢ wypetnia
sprawiedliwo$¢ wedtug prawa; dlatego moga
one wspdlistnie¢ juz w terazniejszosci, a nie tyl-
ko w eschatologicznej przysztosci. Chrystusowe
»Krélestwo Boze” jest zarazem tym, czego ocze-
kujemy i co juz jest wéréd nas jako prawo mito-
$ci, do ktérego wyzwolit nas Chrystus.

Dla chrze$cijaristwa kluczowe jest przekro-
czenie bezosobowego prawa ku relacji ja-1y, za-

wsze indywidualnej, dokonujacej si¢ w jakims
spotkaniu. W $wietle tej indywidualnej rela-
¢ji trzeba rozumie¢ przyporzadkowanie wol-
nosci do prawdy. ,Prawda was wyzwoli” méwi
Chrystus. Lecz nie jest to prawda bezosobo-
wa, prawda zdani zawartych w Credo czy orze-
czeniach dogmatycznych, lecz prawda zywa,
prawda osobistego spotkania z Chrystusem.
Grecka forma zdaniowej prawdy nie jest w sta-
nie wyrazi¢ bogactwa prawdy konkretnej oso-
by, a tym bardziej osoby Boskiej. Ale wiasnie
w mitoéci do osoby wolno$¢ jest wyzwolona —
juz tutaj — z egocentryzmu, a w perspektywie
eschatologicznej z wszelkich w ogdle ograni-
czei. Gdyz mito§¢ ma by¢ ostatecznie sponta-
niczna, wlasnie ponad prawem, jak méwit $w.
Augustyn: ,kochaj i réb co chcesz”.

W encyklice Veritatis splendor pisze Jan
Pawet II: dla Kosciota wazne sa ,nie tyle wy-
powiedzi doktrynalne czy pasterskie wezwania
do czujnodci, ile nieustanne wpatrywanie sig
w Chrystusa Pana. Kosciét kazdego dnia wpa-
truje si¢ z niestabnaca mitoscia w Chrystusa
w pelni §wiadom, ze tylko w Nim znalez¢é moze
prawdziwe i skuteczne rozwiazanie problemu
moralnego” (rozdz. III, 85). Bowiem, jak pisze
dalej, ,,Jezus objawia (...) ze wolno$¢ urzeczy-
wistnia si¢ poprzez milo$¢, to znaczy przez dar
z siebie” (rozdz. III, 87). Darowi z siebie mozna
jedynie zaswiadczy¢, a nie glosi¢ go teoretycz-
nie. Swiadectwem tym jest przede wszystkim
stuzenie bliznim: ,Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (Mt 25, 40).

Wolnos¢ chrzeécijariska zaktada nie tylko
wiar¢ w Chrystusa. Bardziej fundamentalna jest
wiara w prawdg, to znaczy w to, ze jest w ogé-
le jaki$ kierunek ku wyzwoleniu wolnosci, ze
dar z siebie jest szczytem spelnienia wolnosci,
lecz zarazem, 7e trzeba wiedzie¢ komu i cze-
mu nalezy ztozy¢ dar, bowiem ofiara z siebie
moze by¢ takze zlozona na ottarzu kfamliwych
ideologii. Dlatego alternatywa Dostojewskie-
go ,,Chrystus albo prawda” bytaby prawdziwa
tylko, gdyby prawda musiala by¢ bezosobowa.
Ale ponad prawda wyrazana w zdaniach jest
prawda samej osobowej mitosci.

KAROL TARNOWSKI

Kierownik Katedry Filozofii Boga, Uniwersytet Papieski JPII
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Osoba i nicosé

Niewiele idei w kulturze wspétczesnej jest
uwiklanych w réznorakie spory tak bardzo,
jak pojecie wolnosci. Nowe szanse, podobnie
jak niespotykane dotad zagrozenia, stanowity
w XX w. (i nadal stanowia dzisiaj) powazny bo-
dziec dla refleksji nad jej problemem. Do my-
Slicieli, ktdrzy z wielka troska podejmowali si¢
tego zadania, nalezy z pewnoscig Karol Wojty-
ta. Jako chrzescijariski myfliciel, podejmowat te
zagadnienia w duchu personalizmu, taczacego
i rozwijajacego tradycje tomizmu i fenomeno-
logii. Wyraz swoim analizom dat m.in. w do-
glebnym studium Osoba i czyn. Zainteresowa-
nie wolnoscig jest obszarem, na ktérym mysl
papieza spotyka si¢ z filozofia egzystencjali-
styczna. Jednym z jej najwazniejszych reprezen-
tantéw jest Jean-Paul Sartre, autor Byru i nico-
sci, zaliczany do nurtu ateistycznego — a wigc
wychodzacy ze skrajnie odmiennych niz Jan
Pawet II zalozen. Jednak mimo fundamental-
nych réznic, poréwnanie wspomnianych kon-
cepcji pozwala przesledzi¢ dwie drogi humani-
stycznej refleksji nad wolnoscia, ktére nadal sg
obecne w kulturze europejskiej, a takze ukazaé
réznice i zwiazki migdzy nimi.

Filozofia reprezentowana przez Wojtyle,
podobnie jak egzystencjalizm, uznaje swoistos¢
ludzkiej wolnosci, ktérej nie mozna wytluma-
czy¢ w pelni poprzez czynniki obiektywne. Fe-
nomenologiczna jedno$¢ do$wiadczenia osoby
i czynu sprawia, ze wolnos¢ zostaje nierozdziel-
nie sprz¢zona z podmiotowoscia. Pojecie osoby,
wyrazajace calo$¢ tej rzeczywistosci podmioto-
wej, wiaze si¢ w mysli Wojtyly z realizmem on-
tologicznym i ma decydujace znaczenia dla po-
strzegania wolnosci cztowieka przez pryzmat
pozytywnosci i afirmacji. Wolno$¢ jest zako-
rzeniona w bycie — okreslonym, zaktualizowa-
nym i posiadajacym trwale struktury, bedace
fundamentem ludzkiej mozliwosci dziafania,
zgodnie z zasada operari sequitur esse (,dziata-

nie jest nastgpstwem bytowania”). Podmioto-
wy charakter osoby sprawia takze, ze wolno$¢
staje si¢ przede wszystkim narz¢dziem ksztatto-
wania samego siebie: ,Aby by¢ wolnym, trze-
ba stanowi¢ konkretne «ja», ktére bedac pod-
miotem, réwnoczesnie jest owym pierwszym
przedmiotem, o jakim stanowimy aktem woli”.
Filozof upatruje obszar autokreacyjnej roli wol-
no$ci w moralnosci — dokonujac wyboréw mo-
ralnych czlowiek okresla siebie poprzez warto-
$ci dobra lub za.

Miejsce, w ktérym Wojtyla umieszcza oso-
be, u Sartre’a zajmuje nicos¢. Wolnos¢ $wiado-
mosci, wymykajacej si¢ totalnosci bytu-w-so-
bie (bytu przedmiotowego), polega na ruchu
yhicosciowania” (neantyzacji) od §wiadomosci
do przedmiotu: ,Byt-dla-siebie nie jest niczym
innym, jak czystym nico$ciowaniem bytu-w-
-sobie; jest jak bytowa szczelina wewnatrz Bytu
[au sein de IEtre]”. W szczelinie tej nie ma
miejsca na jakakolwiek substancjalno$¢, a wigc
réwniez na byt osobowy. Postulowane przez
Wojtyle suppositum nalezatoby tutaj do $wiata
przedmiotéw, bytu-w-sobie, z punktu widze-
nia omawianego egzystencjalizmu bedac czyms
»nie-ludzkim”. Konsekwencja uniezaleznienia
wolnoséci od podmiotowosci jest u Sartre’a za-
stapienie zasady operari sequitur esse stynnym
twierdzeniem /[existence précéde lessence (,,ist-
nienie poprzedza istot¢”). Mimo powyzszych
réznic, warto jednak podkresli¢, ze akcentowa-
nie ludzkiej wolnosci jako elementu decyduja-
cego o wyjatkowosci czlowieka posréd $wiata
rzeczy (a wige nieredukowalnos¢), jest wspél-
nym rysem dla obu myslicieli.

Odbiciem niezwykle mocnej pozycji $wia-
domosci w systemie ontologicznym Sartre’a
jest przekonanie, ze byt-dla-siebie posiada moc
ustanawiania wartosci i w ustanawianiu tym
jest catkowicie suwerenny. Poniewaz wartosci
s3 ustanawiane przez wolnos¢ i pozostaja w ob-
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szarze neantyzujacej $wiadomosci, nie moga

posiada¢ bytu realnego. Nie moga takze zobo-
wiazywa¢ nikogo poza tym, kto je okresla. Nie-
mniej jednak, wlasnie z tego powodu czgsto
zarzucano filozofii francuskiego mygliciela, ze
prowadzi do praktycznego nihilizmu, a préby
uzasadnienia w Bycie i nicosci koniecznosci po-
dejmowania odpowiedzialnosci za swoje czyny
sa niewystarczajace. Cho¢ tak mocne akcento-
wanie wolnosci miato z pewnoscig uchroni¢ jg
od totalnosci przedmiotowej, skutkuje jednak
popadni¢ciem w totalno$¢ ,ja”, ktéra podpo-
rzadkowuje sobie wszystko, co Inne — a wigc
takze drugiego cztowieka.

Tym, co istotnie odréznia od tej koncepgji
filozofi¢ Karola Wojtyly, jest uprzedzajacy cha-
rakter wartoéci moralnych, ktére wedlug au-
tora Osoby i czynu nie sg stwarzane, ale wy-
bierane, a przez to uznawane za ,swoje”. Ich

Krélewska Katedra na Wawelu,
uroczysto$é wreczenia nagrod
w konkursie literackim

(fot. Z. Sulima)

wybor jest zawsze odpowiedzia, dokonujaca si¢
w wolnosci. Warunkiem wyboru jest ich wcze-
$niejsze poznanie, u Sartre’a natomiast pozna-
wany w sensie $cistym moze by¢ tylko byt-
-w-sobie, do ktérego wartosci nie naleza. Co
wigcej, w zwiazku z zagadnieniem samookre-
$lenia w koncepgji Sartre’a mamy do czynienia
z powazng trudnoscia, istotng tym bardziej, ze
$wiatopoglad egzystencjalistyczny czgsto koja-
rzony jest z idealem twodrczej wolnosci i $wia-
domej autokreacji. Tymczasem neantyczny
charakter bytu-dla-siebie wyklucza jakiekol-
wiek trwanie dokonywanych wyboréw warto-
$ci. Oderwanie istnienia od istoty sprawia, ze
znika ,materia” twérczosci, a z postulowanej
kreacji pozostaje jedynie anihilacja. Doda¢ na-
lezy, ze jednym z modnych trendéw wspétcze-
snej kultury, ktére mozna wywodzi¢ z nurtu



egzystencjalistycznego, jest pojmowanie wol-
nosci jako swobody kontestacji.

W filozofii personalistycznej punkt wyj-
Scia dla cztowieka-wspdtewdrcy-siebie stanowi
podmiotowos¢ cztowieka, wraz z catym bogac-
twem struktur osobowych, takich jak emocjo-
nalno$¢ czy habitualno$é, kedre s3 obszarami
ksztattowanymi przez wolnos¢ (tak jak opi-
sana juz moralno$¢) — a wigc pewna ,,prawda
o nim”. Otwarcie na prawdg¢ to zwrdcenie si¢
ku rzeczywistoéci, podjecie cigzaru realizowa-
nia wolnosci przy wymaganiach realnosci. Jest
zatem kolejnym przezyciem afirmacji, w kté-
rym zewngtrzno$¢ ($wiat dany jako prawdziwy)
integruje si¢ z wewnetrzng dynamika osoby, co,
jak zaznacza Wojtyla, jest zrédlem szczesliwo-
$ci osoby. Jako Jan Pawet 11, filozof stanowczo
sprzeciwiat si¢ koncepcjom, kedre oddzielatyby
wolno$¢ od realistycznie pojmowanej prawdy.

Filozofia Sartre’a zast¢puje kategorie praw-
dy i nieprawdy pojeciami ,,dobrej wiary” i ,zlej
wiary”. Zwlaszcza temu drugiemu fenomenowi
poswigca na kartach Bysu i nicosci wiele miej-
sca, okreslajac ja jako ,ucieczke od tego, czym
si¢ jest”, a ludzkie istnienie powinno polega¢
whasciwie na samym ruchu od zlej do dobrej
wiary — to znaczy wysitku uznawania tozsamo-
$ci swojego istnienia i podejmowanych wybo-
réw. Idea ,wiernosci sobie” jest dzisiaj moc-
no obecna w kulturze, w czym mozna widzie¢
wplyw egzystencjalizmu.

Obie koncepcje gleboko réznig si¢ na
plaszczyznie problematyki Innego. Stynne zda-
nie Sartre’a ,Pieklo to inni” (z dramatu ,Przy
drzwiach zamknigtych”) znaczaco okresla eg-
zystengjalistyczng optyke patrzenia na relacje
migdzyludzkie, dodajmy — bardzo problema-
tyczng. Wolno$¢, jaka jestem ja sam, spotyka
si¢ z wolnoscia drugiego cztowieka — jednak
skoro jest ona absolutem, w spotkaniu tym
musi nastapi¢ zniesienie wolnosci jednej ze
stron. Tak radykalne postawienie problemu eli-
minuje mozliwo$¢ tworzenia z drugim cztowie-
kiem jakiejkolwiek wspdlnoty.

Wojtyta poddat fenomen bycia-z-innymi
gruntownej analizie etycznej gtéwnie w tek-
stach Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ oraz Uczestnic-
two czy alienacja? U polskiego filozofa kluczo-
wy dla tematu relacji migdzyludzkich jest teza,
ze wymiar daru odzwierciedla cato$¢ dynami-
ki ludzkiego bytu. Spotkanie jest zatem szan-

sa na pelng realizacj¢ siebie jako osoby, nie za$
zagrozeniem utraty wlasnej podmiotowosci.
Wojtyta stara si¢ przekroczy¢ granice doswiad-
czenia zawartego w przezyciu ,ja’. Konkret-
ne, niepowtarzalne spotkanie, przezycie ,inne-
go «ja»” jako osoby obdarzonej niezalezna ode
mnie dynamika wolnosci, umozliwia wyjscie
poza odniesienie poznawcze (ktérego przed-
miotem bylby inny jako ,czlowiek”) w strong
uczestnictwa: po pierwsze uczestnictwa dru-
giego w czlowieczenistwie, a po drugie — byto-
wania i dzialania wspélnie z nim. Inaczej niz
u Sartre’a, mamy tu do czynienia z koncep-
cja wolnosci jako otwartej wobec innych — jej
upodmiotowienie w ,ja’ oraz uznanie w ,in-
nym ja’ umozliwia wspétistnienie wolnosci.
Praktyczny wybér miedzy personalizmem a eg-
zystencjalizmem francuskiego filozofa okazuje
si¢ wigc wyborem pomigdzy zaangazowanym
uczestnictwem w wolnosci innych a zdystanso-
waniem si¢ wobec nie;j.

Z pewnoscia obie koncepcje laczy troska
o wolno$¢ — obie dochodza jednak do rady-
kalnie réznych wnioskéw. O ile Sartre podaza
droga negatywnosci, by postawi¢ ludzka wol-
no$¢ w miejscu, w ktérym klasyczna filozofia
stawiala Absolut, gdzie prowadzi on nieustan-
na gre o zachowanie swojej suwerennosci, Woj-
tyla upatruje istot¢ ludzkiej egzystencji w za-
korzenieniu w bycie i otwarciu — nie tylko na
wolnos¢ drugiego cztowieka, ale takze na Boga.
Jego filozofia otwiera tym samym perspektywy
glebokiego uczestnictwa we wspdlnocie wol-
nosci, a nie wylacznie dziatania, pojmowanego
jako zadaniowy aktywizm. Znanym aktywista
byl sam Sartre, jednak, jak pokazuje historia,
to Jan Pawet II zainspirowat wiele trwatych ru-
chéw wspdlnotowych, ktére oprocz urzeczy-
wistniania wolnosci jednostkowej, przyczyniaja
sie do budowania ,,struktur wolnosci”.

MICHAL KOZA
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Piekno, Wolnos¢

jako objawienie

Chrzedcijanin nigdy nie pojmuje wolnosci
jako mozliwosci dokonywania subiektywnych
wyboréw wedtug kryterium swoich pragnier,
lecz nade wszystko jako blask Pigkna — jako
pochodzacy od Boga dar objawiajacej si¢ Wol-
nosci, ku ktéremu ukierunkowana jest kazda
jednostkowa decyzja. Dar ten usprawiedliwia
ludzkie wybory, wypelnia je trescia, nadaje
im smak i logike (wewngtrzng sensownos¢)
oraz stanowi ich continuum, dzigki czemu
jednostkowe decyzje czlowieka staja si¢ dro-
ga ku petni zycia. W ten sposéb zaden czyn
ludzki nie jest atomem oderwanym od calo-
$ci, lecz odnosi sie do kontekstu zycia, czyli
do konstytuujacej si¢ relacji przymierza Boga
z czlowiekiem. Zycie chrzedcijariskie jest pick-
ne Pigknem Stwércy. W przypadku oséb swig-
tych kazda $wiadomie podjeta decyzja jest
ukierunkowana na Wolno$¢, ktéra rozbtysta
na poczatku drogi zjednoczenia. Co wigcej,
stanowi odpowiedz i dopetnienie dokonujace
si¢ nie inaczej jak moca Bozej taski. Gdy czto-
wiek jest zanurzony w Bogu, woéwczas jego
czyny rekapitulujg si¢ w jedno, tak ze cata jego
egzystencja staje si¢ odpowiedzig na objawia-
jace si¢ Pickno Wolnosci. W blasku tego Pigk-
na jawig si¢ oczom chrzescijanina nieznane
dotad glebie zycia.

Préba wypracowania wyczerpujacego opi-
su spotkania, w ktérym tworzy si¢ éw prze-
dziwny splot woli Boga i pragnien czlowie-
ka jest przedsigwzigciem w zasadzie zupelnie
niemozliwym. Gdyby jednak taki opis istnial,
mozna by go traktowa¢ jako wyczerpujaca defi-

nicj¢ osoby ludzkiej, rozumianej w przestrzeni
Pigkna, Dobra i Prawdy.

2. Forma ohjawienia

Nadprzyrodzone Pigkno przychodzi zupetnie
nieoczekiwanie i jawi si¢ jako Swiatlo rozéwie-
tlajace ludzkie zycie. In ipso vita erat et vita erat
lux hominum et lux in tenebris lucet er tenebrae
eam non conprehenderunt (J 1, 4—s). By jednak
$wiatlo bylo widoczne, musi mie¢ podkiad —
blask Bozego Pigkna staje si¢ widoczny w hi-
storii i w konkrecie ludzkich spraw. Sprowadza
mitosierdzie Boga w bieg codziennych wyda-
rzeni i zyskuje nam zdolno$¢ prawdziwego wi-
dzenia rzeczywistosci. Dzieje si¢ to wéwczas,
gdy jedna z wielu zwyklych sytuacji niespo-
dziewanie zostaje o$§wiecona blaskiem Pigkna
i zdaje si¢ by¢ odtad wypetniona dziwng sita
ciazenia, kt6ra natarczywie domaga si¢ od czlo-
wicka odpowiedzi. A jedyna mozliwa odpowie-
dzig jest konkretny wybér miedzy wszystkim
a niczym — czyn majacy zasadnicze znaczenie
dla catego zycia (petnienie woli Boga — o tym
powiemy w drugiej czgéci rozwazan). Nie
do zniesienia jest my$l, by nie wypetni¢ woli
Stwércy. Zbyt dlugie zwlekanie, co moze wia-
zaé si¢ z uczuciem paralizujacego strachu czy
poczuciem wiasnej nedzy, przydaje tylko cier-
pienia. Od drugiej jednak strony — z punktu
widzenia kogos, kto juz przekroczyl prég decy-
zji — $wiat nieoczekiwanie jawi si¢ w zupelnie
nowy sposéb: cala rzeczywisto$¢ jest odbiciem
Bozego Pigkna.

Nawet po wielu latach cztowiek moze by¢
oniesmielony mysla, ze wlasnie on zostat wy-
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brany, by w nim objawil si¢ zywiol Bozego
Pickna. Ze stalo si¢ to ywtedy”, ze ,tak” wszyst-
ko sie dokonato. Nic z zewnatrz nie uzasadnia
ani nie thumaczy czasu czy tez okolicznosci Bo-
zych interwencji, co w gruncie rzeczy dowodzi
tylko jednego: jeno z umitowania wybiera Bég
konkretnego czlowieka, w konkretnym czasie
i okolicznosciach.

Sytuacje o§wiecone Bozym Pigknem prze-
jawiaja w sobie dziwng moc przyciagania. Ale
wychodzac z samych wydarzer, nie jest moz-
liwe przejs¢ do porzadku taski. Wydarzenia sg
znakami, a Boza obecnos¢ jest ich dopelnie-
niem. Dopiero w tworzacej si¢ relacji Stwor-
cy i stworzenia wymiar historyczny i wymiar
Bozy, cho¢ wydaja si¢ od siebie zupetnie réz-
ne, stajg si¢ plaszczyzna spotkania. Dlate-
go ludzkie decyzje bedace wyrazem pelnienia
woli Bozej zawsze bgda naznaczone pewne-
go rodzaju ryzykiem, a mozliwo$¢ zrozumie-

nia ich wewngtrznej spéjnosci dana jest tyl-
ko od wewnatrz. Tylko kto$, w kim objawito
si¢ Boskie Pigkno, wie, ze pelnienia woli Bo-
zej nie da si¢ zredukowac si¢ do nakazéw: ,,co
trzeba zrobi¢” i ,czego nalezy unika¢”. Modli-
twa cztowieka, ktéry raz poznat blask wieku-
istej Swiattoéci, jest wotaniem o $wiatto (-
lustra faciem tuam super servum tuum; Ps 30,
17) i pragnieniem chodzenia w tym $wietle (Si
autem in luce ambulemus sicut et ipse est in luce
(...) sanguis lesu Filii eius mundat nos ab omni

peccato; 1] 1,7).

3. Nieredukowalno$¢ objawienia

Bég posiada niezglebione bogactwa, lecz
pierwsza zasadnicza kwestia, ktéra unaocznia
si¢ w doswiadczeniu Pigkna, jest pewnos¢, ze
element nadprzyrodzony jest dla cztowieka nie-
osiagalny na drodze empirycznych dociekan.

I

I —



Swiatlo przychodzi z innego wymiaru prze-
strzeni. Spoza cztowieka. Czyni widocznym
niepoznang dotad rzeczywisto$¢, ale samo nie
pochodzi od materii, ktéra oswieca. Nie spo-
s6b go wyprowadzi¢ ani zredukowa¢ do dzie-
dziny psychologii czy jakiejkolwiek nauki em-
pirycznej. Poza tym — jako ze $wiatlo z natury
jest blaskiem, a nie konkretna trescia — nie ist-
nieje jaki$ szerszy kontekst odniesienia dla Bo-
zego Pickna. Nie istnieje zadne tlo pozwalajace
ustali¢ zasady hermeneutyki Bozej wypowiedzi
— tak, by Pickno mogto by¢ wyrazone w kate-
goriach wypracowanych przez cztowieka.

Pigkno zjawia si¢ zupelnie nieoczekiwanie
i zagarnia ludzkie serce, radykalnie przeksztal-
cajac sytuacje cztowieka. Ci, ktérym dane byto
oglada¢ Boga, wiedza, ze oto poznali nowg
przestrzen rzeczywistosci, ktérej dotad w ogéle
nie znali i nic o jej istnieniu nie wiedzieli. Wie-
dzg tez, ze jasnos¢ zostala im dana przez kogos
innego i ze sami nigdy by do niej nie dotar-
li, gdyz zrédto blasku pozostaje poza zasiegiem
cztowieka.

4. Mozliwos$¢ odpowiedzi
ze strony cztowieka

Na Boze Pigkno nie nalezy patrzeé¢ jak na
pustke, lecz jak na obecnos¢: ze zdumieniem
i zachwytem, ale nade wszystko z wdzigczno-
$cia... Musi by¢ przy tym spetniony jeden wa-
runek: Swiatlo, by bylo widziane, musi tra-
fi¢ na co$, co jest swiattoczute. O ile sposréd
wszystkich stworzen tylko czlowiek moze od-
powiedzie¢ na przyjazi Boga (tylko on jest
stworzony ad imaginem Dei), o tyle — by
spojrze¢ na problem z bliska — obecno$¢ Boga
w cztowieku moze rozpoznaé tylko Bég (w
teologii scholastycznej z wielkqg madroscia jed-
nym i tym samym terminem okreslano taske
uswiecajaca i taske uczynkows). I tu dochodzi-
my do istoty rzeczy: obecno$¢ Bozego Swiatta
dokonuje w duszy czlowieka swego rodzaju
przebudowania duchowej struktury i uwrazli-
wia na to, co znajduje si¢ w przestrzeni laski.
Bég, chcac by¢ przyjetym w ludzkim sercu,
zjawia si¢ tam uprzednio, by méc spetni¢ 6w
zasadniczy warunek (obecnos¢ Boga w czlo-
wieku moze rozpozna¢ tylko Bég), a tym sa-
mym ukierunkowuje cala duchowy strukture
cztowieka na sprawy Boze (tak wtasnie du-

chowos$¢ chrzescijaniska opisuje wewngtrzng
strukture nawrdcenia). Jeszcze zanim cztowiek
cokolwiek zrozumie (zob. horyzont Prawdy)
czy zanim podejmie konkretne decyzje (zob.
horyzont Dobra), najpierw budzi si¢ w nim
pragnienie przebywania w Bozej obecnosci —
przedziwna intuicja, dzigki ktdrej chrzescija-
nin wie, co ma robi¢, by pozostaé w promie-
niach Swiatta.

9. Wzajemnos$¢ przeciwienstw:
dysproporcja i zjednoczenie

W kontemplacji Bozego Pickna spotykaja si¢
najwicksze przeciwiefistwa, tworzac swoiste
napigcie, ktdre strzeze wierzacych przed nie-
$wiadomymi formami batwochwalstwa. Jest
tam wigc dysproporcja dazaca do nieskori-
czonodci — réznica i dystans, keérych nie je-
steSmy sobie w stanie wyobrazi¢, a jedynie
poznal intuicyjnie; 6w radykalny stosunek
przeciwieristwa, ktéry w Starym Testamencie
jawit si¢ Stugom Boga Jahwe jako réwnowaz-
no$¢ ogladania Boga ze $miercia. Jest tam tez
mozliwo$¢ najbardziej glebokiego zjednocze-
nia stworzenia ze Stwércg. Czy zatem w ogéle
jest mozliwe pomyslenie tak wielkich, a jed-
nak przenikajacych si¢ sprzecznosci? Czy moz-
na jako$ uchwyci¢ éw przedziwny stosunek
wzajemnosci?

Nie wystarczy juz powiedzie¢, ze dys-
proporcj¢ t¢ moze pokonaé tylko wolna Boza
decyzja. Od strony czlowieka droga w tam-
ta stron¢ — mimo wielu pokus, jakim ule-
ga wspdlczesna teologia — jest nie do pomy-
$lenia... Most nad przepasciq mozna zarzuci¢
tylko z jednego brzegu — od strony Stworcy.
Lecz czy to oznacza, ze namyst teologiczny tra-
ci w tym miejscu sensownos¢, a mysl staje sig
zupelnie metna?

Jesli sobie uswiadomimy, ze Pickno obja-
wiajace si¢ cztowiekowi w sobie samym zawie-
ra podmiotowe mozliwosci poznawcze tego, do
kogo przychodzi, wéwczas pozorna niemozli-
wos¢ poznania Tréjcy Swietej przestaje istnied.
Pragnienie przyjecia woli Bozej pierwotnie za-
wiera si¢ w samym objawieniu, a dopiero wtdr-
nie realizuje si¢ w cztowieku, a finalizuje w jego
czynie. Nasze zycie nadprzyrodzone $wiadczy
o tym, ze stosunek Boga do czlowieka w zad-
nej mierze nie przypomina relacji elementéw



wsp6trzednych. Wprost przeciwnie: uswia-
damiamy sobie, ze zanim otrzymalismy zdol-
no$¢ widzenia Bozego Pigkna i zanim rozbu-
dzilo si¢ w nas pragnienie petnienia woli Bozej,
my sami bylimy trescia tego objawienia i ist-
nieli$my w zamysle Stwércy jako odpowiedz na
Boze wezwanie.

6. Wolno$¢ jako pigkno

Z powyzszych rozwazan wytania si¢ charakte-
rystyka chrzescijaniskiej wolnosci w aspekcie
objawienia. [1] Pickno przychodzi w taki spo-
s6b, ze cztowiek dopiero teraz zaczyna wie-
dzie¢, czym ono rzeczywicie jest i — co wigcej
— zdaje sobie sprawe, ze w zaden inny sposéb
nie mégltby tego wiedzie¢ i ze nigdzie indziej
takie pigckno si¢ nie objawia. Oto nagle ukaza-
to si¢ co$, co dotad bylo ukryte. Objawito si¢
z whasnej inicjatywy. Samo objawienie stalo si¢

wiec obwieszczeniem wolnosci Piekna (forma
pokrywa si¢ z trescig) i dobra nowing o wol-
nosci cztowieka. [2] Bedac wolne, ale i osobo-
we Pickno domaga si¢ wolnej odpowiedzi. To
nastapi dopiero w chwili podjecia decyzji, ale
juz tutaj — na poziomie kontemplacji — Pigkno
uswiadamia cztowiekowi mozliwos¢ wolnego
decydowania. Chrzescijanin ma przeczucie, ze
Boze $wiatto wydobedzie na powierzchnig zy-
cia calg osobowg tre$é. Jest to intuicja rodza-
cej si¢ z taski dojrzalosci: wola Boga jawiaca si¢
jako Pickno odstania pickno czlowieka.

Uwaga: skrét pracy, na potrzeby niniejsze-
go ,Biuletynu”, dokonany zostat przez Komitet
Organizacyjny V edycji Dni Jana Pawta II. Pel-
na tre$¢ tego eseju, oraz pozostatych dziewigciu
nagrodzonych prac, zawarta zostanie w stosow-
nym wydawnictwie.

MICHAL WILK

V Dni Jana Pawla I
w Nowym Saczu

4 listopada odbyl si¢ koncert organizowany
corocznie w kosciele $w. Kazimierza przez In-
stytut Pedagogiczny w ramach ,V Dni Jana
Pawla II”. Wykonawcami byli wyktadow-
cy, studenci i absolwenci Pafstwowej Wyzszej

fot. arch. PWS]

Szkoly Zawodowej, oraz zaproszeni goscie —
zesp6t Bassus Duo i zesp6t Terra. Chér PWSZ
wystapit pod dyrekcjg Grazyny Enzinger i Bo-
zeny Raszke, akompaniament Andrzej J6ze-
fowski.

W programie znalazly si¢ utwory W.A.
Mozarta, G. Verdiego, teksty Jana Pawta II
i J. Stowackiego. Podczas koncertu wykonano
Fantazje na wiolonczelg i fagot (prawykonanie)
oraz Wokalizg, specjalnie na t¢ okazj¢ skompo-
nowane przez Bozeng¢ Raszke, ktéra réwniez
opracowata program koncertu.

Dzien wezesniej odbyt si¢ panel dyskusyj-
ny prowadzony przez prof. W. Kudybe z udzia-
tem ks. dr. M. Mierzynskiego, mgr. W. Berna-
siewicza i mgr. M. Pulita.

Przygotowaniem i organizacja ,Dni Jana
Pawta II” w Nowym Saczu zajmuja si¢ od pierw-
szej edycji Grazyna Enzinger i Bozena Raszke.

ORGANIZATORZY

M
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Twdrcza wolnosé

1. Wstep

Nie l¢kajcie si¢ — te stowa to pierwsze wezwa-
nie Karola Wojtyly jako biskupa Rzymu. Jan
Pawet II dostrzegt w kazdym czlowieku twér-
cg (LA, 2), artyste zycia, powotanego do ksztal-
towania siebie. Ten gleboki motyw, w ktérym
ujawnia si¢ zaréwno pickno wolnej natury
czlowiceka, jak i jej trud, napigcie w kedrym sig
rozwija, oraz najwyzsze przeznaczenie czlowie-
ka — ofiarowanie sieg, dar z siebie (OSS, 429),
chciatbym rozwinaé poprzez tradycje, w ktérej
zakorzeniony jest méj rozwéj duchowy.
Pierwsza cz¢$¢ pracy poswicce na omoéwie-
nie wizji wolno$ci w dorobku Jana Pawta II.
Nastgpnie podejme probe dialogu z ta my-
$la majac za klucz pojecie twérczosei. Postuze
si¢ tu mysla wielkich prawostawnych filozo-
foéw, Bierdiajewa, Sotowiowa, Chomiakowa czy
wspodtczesnego nam Nowosielskiego.

2. Koncepcja wolnosci Karola Wojtyty

W filozoficznej postawie Karola Wojtyly ludz-
ka wolno$¢ stanowita temat kluczowy. Méwiac
o wolnosci przyszty papiez miat zawsze na my-
$li spetnienie osoby, dla ktérego wolnos¢ jest
co prawda niezbednym $rodkiem, ale ono ni-
gdy si¢ w niej samej, w prostym ,moge — ale
nie musz¢”, nie wyczerpuje (OCz, 217). La-
czac niektdre zatozenia Maxa Schelera z tra-
dycja arystotelejsko-tomistyczna, Karol Woj-
tyla podejmuje prébe odniesienia si¢ do osoby
poprzez wihasciwe jej czyny (znajduje to wyraz
w jego opus magnum, Osoba i Czyn). W swo-
jej refleksji nad czynem broni on rzeczywistej
sprawczos$¢. Perspektywa ta prowadzi jednak
dalej, poniewaz Wojtyta wskazuje na wlasciwe
cztowiekowi samostanowienie. Dlatego mozna

tez okredli¢ wolnos$¢ po prostu jako tworzenie
samego siebie poprzez czyn. Ta zdolno$¢ czto-
wieka zakorzeniona jest w spajajacej go natu-
rze; tu nalezy jedynie powiedzieé, ze samosta-
nowienie natury nie dotyczy (OCz, 161).

Status czlowieka jako nie tylko sprawcy,
ale twércy swoich czynéw, konkretyzuje sig
w dwoch kategoriach: samo-posiadania i sa-
mo-panowania. Czlowiek okresla siebie jako
dobry lub zly przez wyjscie ku ,dobrym” badz
»ztym” wartosciom, przypisujac sobie w ten
sposob warto$¢ moralng. W rozwazaniach nad
wola, Wojtyla podkresla kluczowe znaczenie
integralno$ci osoby, w wyniku czego sprze-
ciwia si¢ autonomii wolnosci wzgledem oso-
by. Ta krytyka skrajnej autonomii woli znaj-
dzie potem u Jana Pawta II wyraz w méwieniu
o teonomii. Spelnienie osoby uzaleznione jest
od moralnej wartoéci czynu, od dobra; tak
wigc zfo moralne stanowi raczej o nie-spetnie-
niu (OCz, 197).

Prawdziwa, petna wolno$¢ wyraza si¢ we-
dtug Wojtyly w darze z siebie. Aby bezintere-
sownie da¢ si¢ drugiemu, osoba musi w petni
o sobie stanowié. Wolno$¢ — a wiec samosta-
nowienie — jest tego niezbednym warunkiem,
a jednocze$nie znajduje swéj cel w mitosci, ona
bowiem polega na gotowosci ofiarowania sig.

3. Nauczanie Jana Pawta Il

Juz jako uczestnik prac Soboru Watykanskie-
go 11, kard. Wojtyla przede wszystkim domagat
si¢ uwypuklenia zaleznosci pomigdzy wolno-
$cig i prawda. Temat ten pojawia si¢ tez w jego
pierwszej encyklice, Redemptror Hominis, wpro-
wadzony przez odniesienie do stéw Chrystu-
sa: ,poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 32). Powraca to w niemal wszystkich do-
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kumentach papieza i tworzy fundament jego
nauczania o wolnosci.

W encyklice Veritatis Splendor Jan Pa-
wel II méwi przede wszystkim o ciagle aktual-
nej roli Chrystusa jako nauczyciela, do ktérego
réwniez cztowiek wspotezesny winien zwrdcié
si¢ na nowo (...) aby uzyska¢ od Niego odpo-
wiedZ na pytanie, co jest dobrem, a co zlem
(VS, 8).

Jezus jest tym, ktéry prowadzi do wypel-
nienia Bozych przykazan, zwlaszcza przyka-
zania mifosci blizniego, nadajac jego wyma-
ganiom charakter wewnetrzny (VS, 15). Ten
charakter wewnetrzny to taska, ktéra uzdrawia
i przemienia serce (VS, 23), w czym spetnia si¢
prorocza obietnica: ,dam im nowe serce i no-
wego ducha wlozg do ich wngtrza” (Ezech.
11,19). To tutaj autonomia przeciwstawiana

jest teonomii, tj. dobrowolnemu postuszen-

stwu prawu Bozemu, przez co rozum i wola
zyskuja udzial w Bozej madrosci i opatrznosci
(VS, 41).

Karol Wojtyta pisal o sumieniu jako o rze-
czywisto$ci normatywnej w czlowieku (OCz,
199). W nim odkrywane jest prawo, co nie zna-
czy, ze posiada ono samo z siebie jakakolwick
funkcj¢ kreacji wartosci. Jan Pawet 11 wierzy, ze
Koscidt jest strézem i nauczycielem [prawdy],
obdarzonym szczeglna pomoca Ducha Swie-
tego, aby tej Bozej prawdy wiernie mégt strzec,
aby mégt jej bezbtednie naucza¢ (RH, 12). Ro-
zumowanie to prowadzi go do formutly Soboru
Trydenckiego, ze wierni maja obowiazek uzna-
waé i zachowywad szczegétowe normy moral-
ne, ogloszone i nauczane przez Ko$ciét w imie

Boga, Stwoércy i Pana (VS, 76).




F.

Z jednej strony Jan Pawel II potwier-
dza etyczna twérczo$¢ cztowieka pojmowang
jako czynienie siebie samego dobrym lub ztym
przez $wiadome dzialanie. Polemizuje nato-
miast z odniesieniem twérczoéci do ,kreatyw-
nej” interpretacji sumienia (VS, s4). Nie ak-
ceptuje mozliwosci tworzenia przez czlowieka
wartoéci moralnych (VS, 46). Mozna wigc po-
wiedzie¢, ze granica twérczoéci ludzkiej prze-
biega tam, gdzie jego wolnos¢ napotyka Boze
prawo.

4. Jak przenikna¢ poza granice dobra i zta?

W tym pytaniu Jana Pawta II (TR II, 2) za-
wiera si¢ nadzieja na ostateczny tryumf wol-
nosci, mitosci i sprawiedliwosci. W Krélestwie
Bozym w pewnym sensie dobra i zta juz nie
bedzie, bowiem dobro, tak jak go doswiadcza-
my, zawsze wymaga zla i, w zwiazku z tym, roz-
réznied, sadéw i osadéw. Czlowiek odczuwa
nie tylko przemozne pragnienie wybawienia
od zla, ale takze od prawnego rozréznienia do-
bra i zta. Ojcowie greccy, méwiac o wiecznoscei,
ku ktérej cztowiek zmierza, uzywaja katego-
rii Oewotg, przebdstwienia. Ten termin wy-
raza ostateczne znaczenie, jakie dla ludzkosci
ma Bogocztowieczeristwo Jezusa, oznacza pel-
ng harmonie wolnosci i taski, twérczosci czto-
wieka i Bozej inspiracji. Prawo jest w pewnym
sensie bezsilne wobec grzechu, pi¢tnuje go, ale
nie przekracza. Jezus Chrystus jest natomiast
Oswobodzicielem, ktéry przenosi wszystko
w glebie ludzkiego serca, za$ przez uczestnic-
two w jego Bogoczlowieczeristwie scala ze sobg
divinum i humanum. Bierdiajew wskazuje na
ten aspekt dziatania Bozego: w akcie moral-
nym dziala nie tylko cztowiek, ale takze Béog
(...) nie ma rozdarcia i przeciwstawienia, usta-
nowionych przez prawo. Rzeczywisto$¢ poza
granicami dobra i zta by¢ moze oddaje najle-
piej wezwanie $w. Pawta: zto dobrem zwycie-
zaj (Rz 12,21), a wigc réwniez — przemieniaj zto
w dobro, dziataj zawsze przede wszystkim po-
zytywnie i staraj si¢ sublimowa¢é prawo ciala.
Ojcowie Kosciota méwia, ze namiegtnosci moga
przerodzié si¢ w cnoty.

Tradycja prawostawna przypisuje ogrom-
ne znaczenie twérczej roli sumienia i przynaj-
mniej mniej oficjalnie odnosi si¢ do jego for-
mowania czy oczyszczania. Prawostawna

swiadomo$¢ koscielna jest przede wszystkim
oparta na mistycznym prze§wiadczeniu prze-
bywania w komunii, we wspélnocie, i o tym,
ze ona jako taka — a w zadnym swoim kon-
kretnym organizacyjnym fenomenie — obcu-
je z prawda. Ojciec Sergiusz Bulgakow moéwi
na przyklad o posiadaniu prawdy przez Ko-
$cidt jako organizm mistyczny i koniecznosci
poszukiwania jej w jego soborowej $wiadomo-
$ci. Soborowos¢, koncepcja pierwotnie nakre-
Slona przez Aleksego Chomiakowa, oznacza
uznanie jednosci w wolnosci i réwnosci wszyst-
kich cztonkéw Kosciota. To komunia w staniu
przed prawda, w ktérej kazdy jest jednoczesnie
wolny i niezdeterminowany oraz dobrowolnie
taczy si¢ z innymi. W swojej najglebszej istocie
Jan Pawet II afirmuje to rozumienie (VS, 109).
Dodaje jednak, sprzeciwu wobec nauczania
Pasterzy nie mozna uznaé ani za uprawniony
wyraz chrzescijaiskiej wolnosci, ani réznorod-
noéci daréw Ducha Swiqtego (VS, 112). Moz-
na zada¢ pytanie, czy takie ujecie sprawy nie
gubi sensu artykutowania réznicy zdan, kedry
podkresla juz $wicty Pawel: zreszta nawet mu-
sz by¢ wsréd was rozdarcia, zeby si¢ okazato,
ktérzy sa wyprébowani (1 Kor 11,19). Jerzy No-
wosielski ostrzega, ze niekiedy moze to prowa-
dzi¢ do przestonigcia Chrystusa przez Kosciét.
Prawostawni teologowie i mygliciele, rozpozna-
ni ostatecznie jako tacy przez Koscidl, przyzna-
ja otwarcie, ze w pewnych kwestiach majg zda-
nie odr¢bne niz opinie Kosciota.

9. Podej$¢ do wolnosci w sposdh tworczy

Powréémy tutaj do watku twérczosci. Moje
spojrzenie na nia zostalo ugruntowane przez
Mikotfaja Bierdiajewa. To od niego przeja-
tem spojrzenie na substancjalnos¢ (badz wia-
$nie asubstancjalnos¢) wolnosci, wedtug kté-
rego wolno$¢ wiegc jest nie-bytem, pochodzi
z Bozej nicosci i dlatego Bég nie ma nad nig
wiadzy. Ta absolutna wolno$¢ w stanie upad-
ku prowadzi cztowieka do niebytu, a Boza ofia-
ra, podzielenie cierpienia stworzenia, jest jedy-
na szansa rozjasnienia wolnosci, powotania jej
na stuzbe dobra, ktérym ostatecznie jest Drugi.
Nie jest to wizja ortodoksji prawostawnej ani
katolickiej, ale jest dopuszczana przez tradycje
wschodnig jako prywatna opinia teologiczna.
Ta koncepcja prowadzi Bierdiajewa do mniej



radykalnego podziatu na Stwércg i twércg, po-
niewaz réwniez cztowiek powotuje co$ do ist-
nienia z niebytu i w ten sposdéb spelnia osta-
tecznie Boze podobienstwo.

Jan Pawet II méwi wielokrotnie o darze
z siebie. Przyznaje¢ jednak, ze wszechobecna
u niego frazeologia prawna wzbudza niepokj,
poniewaz méwiac o bezinteresownej ofierze,
sita rzeczy przekraczamy wszelkie prawo, wszel-
kie normy. To moze pochodzi¢ tylko z zupetnie
autentycznej wolnosci, tak pograzonej w Praw-
dzie, ze zapomina o prawie jako czyms obiek-
tywnym i wiazacym.

Tworczo$¢ jest najpetniejszym wyrazem
daru z siebie, w niej i ofiara z siebie samego
okazuje si¢ wiernoscig samemu sobie. W tym
$wietle mozna powiedzie¢, jak odwaznie czy-
nit to Bierdiajew, ze sumienie moralne czlo-
wieka powinno w kazdej chwili zycia wykazy-
waé tworczos$¢ i wynalazczos$é, a osoba wykuwa
nowe wartosci.

6. Zakonczenie

Jan Pawetl II nawolywal do przezwycig¢zenia
leku. Czasem jednak mozina odnie$¢ wraze-

Krdlewska Katedra na Wawelu (fot. Z. Sulima)

nie, ze troska o sumienie przeradza si¢ u nie-
go w lek. Obiektywna prawda, tak droga pa-
piezowi, réwniez niesie ze soba zagrozenia,
bowiem obiektywizowaé to zawsze w pewien
sposéb by¢ poza, jest to postawa wiasciwa upa-
dltemu czlowiekowi, $wiadomemu swego roz-
darcia. To niebezpieczenstwo przezwyci¢zane
jest przez twérczo$é, ktéra nie zna formalizmu
i potrzebuje catkowitej wolnosci, nieskrepo-
wanej obiektywizowanym prawem. Stusznie
moéwi Jan Pawet II, ze chrzescijanin nie powi-
nien ba¢ si¢ wyzwania wolnosci. Nie powinien
ba¢ si¢ i Kosciét hierarchiczny, ktéry moze je-
dynie wzbogaci¢ si¢ twérczg aktywnoscig ludu
prowadzaca do poglebienia i poszerzenia depo-
zytu wiary i pelniejszego wcielania zamystu Bo-
zego w Swiecie.

Jan Pawel II dzieli z my$la wschodnia jej
wiar¢ w tworcze powolanie czlowieka. W jego
nauczaniu wida¢ jednak czasem jurydyzm,
przed ktérym przestrzega mysl wschodnia. Za-
razem papiez-poeta chce przekraczaé granice
dobra i zta. To pragnienie dzielg z nim najwy-
bitniejsi przedstawiciele tradycji prawostawnej.

LUKASZ LINIEWICZ
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Plener rzezbiarski

= F

MARCIN NOSKO

Zimowa wizytacja pleneru, tyly hali Wydziatu Odlewnictwa (fot. S. Malik)

Tegoroczna, trzecia juz, edycja pleneru rzezbiarskiego studentow Wydziatu Rzezby Akademii Sztuk
Pieknych w Krakowie zainicjowana zostata w ramach V Edycji Dni Jana Pawta II.

Tym razem, w kontekscie zarysowanym powyzszym tematem, projekty i pdzniejsze realizacje
odnosity sie do szeroko pojetego dziedzictwa — trwatego $ladu we wspodtczesnej kulturze, ktéry od-
cisneta postac Jana Pawta Il.

Karol Wojtyta — artysta, papiez Jan Pawet Il - filozof, humanista, duchowy przewodnik milio-
néw ludzi, lecz takze polityk bez zadnych dywizji, przyczyniajacy sie do obalenia komunistyczne-
go totalitaryzmu. Cztowiek, ktéry nieustannie zadawat antropologiczne pytanie o Cztowieka, zakres
i granice wolnosci, lecz takze, o wspodtczesne jego zniewolenie. Cztowiek, ktéry na naszych oczach,
istotg cztowieczeristwa naznaczonego cierpieniem, potwierdzat milczaco zatozenia filozofii Osoby.

To tylko skrétowo i pobieznie zarysowany profil, na ktérym swoje przemyslenia oparli uczest-
nicy spotkania sympozjalnego, bo w przypadku biezacej edycji charakteryzujacej sie tak szerokim
i wymagajacym tematem, wiasnie takie okreslenie wydaje sie by¢ wiasciwe.

Temat ten, wymagat od uczestnikéw szczegdlnie starannego przygotowania intelektualnego,
a decydujac sie na formy niefiguratywne stato sie to szczegdlnie istotne. W zatozeniu zas spotka-
nia, uczestnicy zaprezentowac mieli projekty form rzeZbiarskich oraz mozliwie szerokie uzasadnie-
nie ich tresci, na dtugo przed rozpoczeciem pracy. Tak, aby moZliwe byto w toku spotkan i dyskusji
wypracowanie konkretnych zatozer koncepcyjnych oraz projektéw w formie uwzgledniajacej do-
ktadna skale przysztych realizacji. Dzieki temu mozliwe byto zamdwienie blokdw kamienia wstep-
nie przycietych, co znacznie skrécito czas obrobki.

Powstaty kompozycje wieloelementowe, ztozone z kamienia, oraz w poszczegdlnych przy-
padkach, wchodzace w relacje ze stalg nierdzewna, zeliwem i czarnym sjenitem.

Nad rozwojem koncepcji i realizacjg projektdw czuwali: prof. Wiestaw Bielak, asyst. mgr Stawo-
mir Biernat, asyst. mgr Marcin Nosko.

Autorzy prac: Karolina Zyniewicz, Marcin Nosko, Piotr Szczekan, Jacek Dudek, Krzysztof Fus.



Karolina Zyniewicz
,Energia ciszy”

Z ragji braku poczucia przynaleznosci do jakie-
gokolwiek wyznania, nie czuj¢ si¢ upowaznio-
na do wypowiedzi na temat $wigtosci, ale mam
odwage zabiera¢ glos w kwestii cztowieczeni-
stwa. Mogtoby si¢ wydawa¢, ze wlasciwie na to
samo wychodzi, jednak $wigtos¢ to okreslenie
mistrzostwa czlowieka w byciu obrazem boga,
przestrzeganiu religijnych zasad, mnie za$ bar-
dziej chodzi o humanistyczny ideal.

Zdarzaja si¢ ludzie ,bardziej ludzcy” niz
inni, ich materialne bycie ogranicza si¢ do mi-
nimum, by zrobi¢ miejsce dla idei. Posiadaja
duzg site¢ oddzialywania na otoczenie, mimo
ze cisi i skromni zdaja si¢ wcale do tego nie
dazy¢.

W gronie Tych sytuuj¢ Karola Wojtyle,
jako cztowieka, nie tylko papieza. Jest on wy-
jatkowym przypadkiem, gdyz zaspokaja ogélne
ludzkie pragnienia posiadania wzorca. Dla wie-
rzacych uosabia $wigto$¢, dla ateistéw huma-

nizm. Chyba wlasnie 6w uniwersalizm trzeba
uzna¢ za trzon jego wielkosci.

Zawsze mnie dziwilo, ze ludziom uzna-
nym za wielkich poswieca si¢ pomniki przed-
stawiajace ich fizis, czyli sfer¢ najbardziej im
obojetna i najmniej ich wyrézniajaca. Mysle, ze
mimo trudnosci trzeba podejmowac préby wy-
dobycia sedna.
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Marcin Nosko
,Fides — Ratio”

W 1998 roku opublikowana zostata encyklika
,Fides et Ratio”. Glos Jana Pawta II pos$wigco-
ny filozofii.

Istotny jest punkt wyjscia — zatozenie okre-

Slajace czlowieka jako tego, ktdry szuka prawdy.

Zalozenie szerokie, si¢gajace nawet do Zrédet
dalekich od chrzescijaristwa, przez to uniwer-
salne, dotyczace kultury jako catosci.

W niepokoju i zachwycie nasze nieustan-
ne i uporczywe poszukiwanie prawdy opiera si¢
na dynamicznej, odwiecznej relacji wiary i ro-
zumu, a pytania o sens i prawd¢ mimo uplywu
czasu i wielu odpowiedzi, sa wciaz intrygujace.
Owa relacja jawi¢ si¢ powinna jako nieustan-
ne przenikanie, zjednoczenie pojeé, lecz nie ich
rywalizacja.

Oba pojecia zarazem, tak rdéznie po-
strzegane przez rozmaite nurty myslowe, czg-
sto skazywane sa na rozlaczno$é. Broni¢ wiare
przed dominacja rozumu, czy walczy¢ z wiarg
w imig tegoz? Przyktady obu postaw, tak zwin-
nie wplecione w nasz horyzont filozoficzny, we
wspdlczesnym spragmatyzowanym $wiecie, ry-
sujg obrazy; zamknietego fideisty i samotnego
w stechnicyzowanej rzeczywistosci cztowieka.

Mysle, iz pomimo tego, ze encyklika skie-
rowana pierwotnie do biskupéw i ludzi nauki,
musi takze przemawia¢ do artystéw — z defi-
nicji otwartych, ktérym moze jako ostatnim,
dane bedzie stanaé w obronie metafizyki.



fot. Z. Sulima

Jacek Dudek

,Golgota”

Wspdlczesny swiat eliminuje cierpienie — nie-
odlaczny element ludzkiej egzystengji.
Pontyfikat Jana Pawla II to droga czlowie-
ka naznaczonego cierpieniem. Schytek Jego zy-
cia jest $wiadectwem godnosci Osoby ludzkiej.
Obelisk jako symbol tacznosci nieba z zie-
mig stal si¢ dla mnie znakiem, ktéry utozsa-
miam z pontyfikatem Jana Pawta II. Jego
symboliczne ubiczowanie ukazuje nam trud

z jakim mierzyt si¢ w drodze do $wigtosci.

Piotr Szczekan

Jeritatis Splendor”

Encyklika , Veritatis Splendor” (Blask prawdy).
Papiez méwi tu o zaleznosciach i relacjach po-
migdzy moralnoscig a wiarg. Méwi réwniez, ze
cztowiek jest naprawde wolny dopiero wéw-
czas, kiedy sam decyduje o tresci prawdy o nim
samym. Moralno$¢ i wiara s3 to dwie zalezno-
§ci i tak jak w mojej pracy, moga one ulegad
rozciagnieciu, ale nigdy nie ulegna rozerwaniu.




Krzysztof Fus
,Niepokonany”

W 1981 roku miat miejsce zamach na Jana Paw-
ta II. Zamarly serca milionéw ludzi.

Mimo tak brutalnego aktu agresji — ude-
rzenia zta, zrodzilo si¢ dobro — przebaczenie.

Sita i potgga tego cztowieka zainspirowaty
mnie do stworzenia pracy ,Niepokonany”.

Prezentuj¢ forme prostopadloscianu, kto-
ry symbolizuje fundament, kamien wegielny,
czy tez podstawe — filar. W wymiarze uniwer-
salnym czfowieczeristwo.

U wylotu przebicia formy ,zranionego”
kamienia umieszczam bryle przedstawiajaca
diament (diament z jezyka greckiego adamas
znaczy niepokonany).

Jest to takze obraz sentencji ,zto dobrem

zwycigzaj”.

Instalacja rzezb na miejscu docelowym — 19 kwietnia 2011
(fot. Z. Sulima)




Papieskie Dni

Sesj¢ naukowa ,Wolno$¢ w nauczaniu
Jana Pawta II”, ktéra odbyta si¢ 4 listopada
2010 roku w auli gléwnej AGH, zainauguro-
wat Rektor AGH prof. Antoni Tajdus. W sto-
wie powitalnym Profesor przyréwnal dziedzic-
two Papieza do rzeki, ktdra nigdy nie wyschnie
i jest jak drogowskaz dla przysztych pokolen.
Z kolei kard. Stanistaw Dziwisz w swoim wy-
stapieniu podkreslil, ze piata edycja dni $wiad-
czy o trafnosci inicjatywy podjetej w 2006 roku
przez Kolegium Rektoréw Szkét Wyzszych
Krakowa. Wedtug metropolity, na ksztatt pon-
tyfikatu Jana Pawta II znaczacy wplyw mialy
polskie doswiadczenia historyczne, polska toz-
samo$¢ narodowa oraz formacja intelektualna
zdobyta nad Wista. ,Krakéw — zdaniem emi-
nencji — jest szczeg6lnie zobowiazany do stu-
dium mysli Karola Wojtyly”.

Uczestnicy konferencji wzigli udzial
w premierowym pokazie filmu ,Wolnos¢ jest
nam zadana” w rezyserii Krzysztofa Glondysa.
W produkgji wykorzystano fragmenty homilii
Jana Pawta II dotyczace problematyki wolno-
$ci, wygloszone przez Papieza podczas pielgrzy-
mek do ojczyzny. Komentatorami wystapieri
Ojca Swietego byli pracownicy naukowi Uni-
wersytetu Papieskiego: ks. prof. Jarostaw Kup-
czak OP, ks. bp prof. Tadeusz Pieronek oraz
prof. Karol Tarnowski.

Jako pierwszy wyktad wygtosit francuski
kardynat Jean-Louis Tauran, Przewodnicza-
cy Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzykultu-
rowego. W wystapieniu zatytutowanym ,Jan
Pawet 11, a wolno$¢ religijna: doktryna i spu-
$cizna” ukazal on nowatorsko$¢ postrzega-
nia przez Karola Wojtyle wolnosci religijne;j
sjako podstawy wszystkich innych swobdd ze
wzgledu na godnos¢ osoby ludzkiej”. Kardynat
zwrécil uwage na prawng ochrong intereséw
religijnych obywateli poszczegdlnych paristw.
Odnidst si¢ réwniez do problematyki sekula-
ryzacji, zwlaszcza w zakresie szkolnictwa. Po-
dal przyklady potwierdzajace chrzescijaniska
tozsamo$¢ Europy w kontekscie sformutowan

preambuly traktatu konstytucyjnego Unii Eu-
ropejskiej. Przytoczyl takze stowa wloskiego
prawnika i jezuity Luigiego Taparellego: ,,Zli-
kwidujcie w spoteczeristwie religie, a cztowiek
predko stanie si¢ towarem”.

Profesor Mirostaw Handke, minister edu-
kacji narodowej w rzadzie Jerzego Buzka, po-
swigcil swéj referat zagadnieniu ,Wolnos¢
czlowieka jako jego samozaleznos¢”. ,Gdy za-
stanawiam sig, co jest fundamentem naszej ju-
deochrzescijanskiej cywilizacji, to dochodzg do
wniosku, ze jest nim idea wolnosci osoby ludz-
kiej” — stwierdzil profesor. Prelegent zaznaczyt,
ze wspolczesne nurty liberalizmu i egzystencja-
lizmu traktujg wolnos¢ nie tyle jako akt wybo-
ru, ile jako mozno$¢ okreslania natury dobra
i zta, w tym takze natury cztowieka.

»Lednicki Papiez i papieska Lednica” to
temat wystapienia o. dr. Jana Géry OP. Do-
minikanin dzielit sie ze stuchaczami swoimi
osobistymi refleksjami dotyczacymi wielkosci
i $wigtosci Jana Pawla II. Ukazal wage papie-
skich pielgrzymek do ojczyzny w okresie znie-
wolenia komunistycznego. Ze wzruszeniem
méwit o wplywie Karola Wojtyty na jego oso-
bisty rozwéj duchowy i prace duszpasterska.
,Lednica — zdaniem o. Géry — jest dzietlem
Ojca Swigtego (...). Lednicki Pielgrzym nie
opuscil ani jednego spotkania. Zawsze przyby-
wat do nas ze swoim ojcowskim stowem i bto-
gostawienstwem”.

Profesor Francesca Cantu z Rzymu, wy-
ktadoweca historii nowozytnej, poruszyla zagad-
nienie ,,Ewangelizacja nowego $wiata, a pro-
blem wolnosci w nauczaniu Jana Pawta II”.
Profesor ukazata refleksje Papieza na temat hi-
storyczno-teologicznych aspektéw ewangeliza-
qji, zwlaszcza ludéw rdzennych Ameryki. Jan
Pawet II przeprosit za formy i narzedzia chry-
stianizacji rdzennych Amerykanéw, ktére na-
ruszaly osobowa godnos¢ i warto$¢ cztowieka,
nie szanowaly tradycji, obyczajéw, historii i ca-
tego dorobku cywilizacyjnego ludéw ewangeli-
zowanych przez kolonistéw. W kontekscie pa-



/ /
o wolnos¢

storalnym Kosciota Ojciec Swiety podkreslat
konieczno$¢ pojednania i przebaczenia w dzia-
talnosci misyjnej wierzacych.

»Wolnos¢ chrzescijan” to temat wysta-
pienia prof. Karola Tarnowskiego, wyktadow-
cy Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie. Z powodu choroby profesor nie
mogl osobiscie wzia¢ udziatu w sesji, dlate-
go tre$¢ jego wystapienia zostala odczytana
przez organizatoréw. W pierwszej czgsci refe-
ratu prelegent zawarl kluczowe pytania doty-
czace wolnosci: Czy obowiazki sa prawdziwymi
obowiazkami, czy ich karykatura? Czy wartosci
prawdziwymi wartosciami, czy moze ztudny-
mi? Czy ludzie sa prawdziwymi autorytetami,
czy raczej uwodzicielami? W drugiej cz¢sci roz-
wazal temat sumienia jako ,instancji zobowia-
zujacej postgpowanie nie dlatego, ze jest nie-
omylne, lecz dlatego, ze nic nie moze zostaé
przeze mnie uznane za «prawde dla mnie» bez
zgody mojej wolnosci”. Trzecig czg$é wysta-
pienia po$wiecit refleksji nad wolnoscia znie-
wolong i wyzwolona, wolnoscig prawdziwa
i fatszywa.

Profesor Giuseppe della Torre z Rzymu na
zakoriczenie sesji dokonat krétkiego podsumo-
wania wygloszonych referatéw i ukazat przesta-
nie z nich wyplywajace. Dla Jana Pawta II wol-

no$¢ religijna, ktdéra w krajach socjalistycznych
byla przeciwstawiana wolnoéci sumienia, nie
jest rownoznaczna z tolerancja. Profesor pod-
kreglit wktad Karola Wojtyly w rozwdj refleksji
Magisterium Kosciota nad podejmowana pro-
blematyka, chociazby poprzez pracg nad redak-
cja instrukeji Kongregacji Nauki Wiary Digni-
tas personae.

Czwartek, s listopada, byt dniem sympo-
zjéw naukowych, wykladéw otwartych, paneli
dyskusyjnych i wydarzeni kulturalnych organi-
zowanych przez poszczegélne uczelnie Malo-
polski. W Auli Collegium Novum U]J Uniwer-
sytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie wraz
z Watykariska Fundacja Jana Pawla II — Osrod-
kiem Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Koncert zespotu Trzecia Godzina Dnia — Klub Studio (fot. Z. Sulima)




Krélewska Katedra na Wawelu, uroczystos¢ wreczenia nagrad w konkursie literackim (fot. Z. Sulima)

w Rzymie zorganizowal sesj¢ naukowa zatytu-
towang ,,Wolno$¢ religijna — sercem ludzkiej
wolnosci”. Srodowisko naukowe papieskiej
uczelni oraz zaproszonych prelegentéw powitat
rektor Uniwersytetu Jagielloriskiego prof. Karol
Musiot. Glos zabrat réwniez ks. kard. Stanistaw
Dziwisz. Dzigkujac wszystkim za przybycie,
metropolita krakowski zauwazyt, ze wolnos¢
cztowieka, narodu i Kos$ciola nie mogtly by¢
obojetne Ojcu Swietemu, ktéry przed objeciem
Stolicy Piotrowej doswiadczyt tyrani nazizmu
i komunizmu jako student, robotnik, kaptan
i wreszcie pasterz Kosciofa krakowskiego. Kar-
dynal wspominal, ze Janowi Pawlowi II szcze-
gblnie lezata na sercu sprawa wolnosci religij-
nej, zwlaszcza w krajach walczacego z Bogiem
sogjalizmu. ,Papiez — zdaniem eminencji — wy-
korzystywat kaida okazje, aby upomnie¢ sig
o prawa tych, ktdrzy glosu zostali pozbawieni”.

W problematyke konferencji wprowadzit
uczestnikéw Prymas Polski ks. abp Jézef Ko-
walczyk. Metropolita gnieznieriski powiedzial,
ze wraz z uptywem czasu od $mierci Jana Paw-
ta IT ksztattuje si¢ w nas postawa racjonalne-
go zaangazowania poznawczego w studium
jego nauczania, ktére opart na Stowie Obja-
wionym i przestaniu Soboru Watykanskiego II.
Zdaniem prelegenta, Kosciét Jana Pawta II nie

przestaje by¢ gwarantem wolnosci i jej si¢ nie
leka. Podejmuje ja w sposéb twérczy i odpo-
wiedzialny. Wolno$¢ religijna stanowi zakotwi-
czong racj¢ bytu, pierwsze i podstawowe prawo
osoby ludzkiej. ,Nie ma wolnosci bez odpo-
wiedzialnoéci i umitowania prawdy” — wotat
Papiez. Nikt nie moze by¢ zmuszony do dziata-
nia wbrew zasadom wiasnego sumienia i prze-
$ladowany za dziatania zgodne z zaakceptowa-
nym systemem warto$ciowania. Ekscelencja
zwrdcil réwniez uwage na refleksj¢ Benedyk-
ta XVI w podejmowanej tematyce i na jego
stwierdzenie, ze zadanie ochrony wolnosci reli-
gijnej nigdy nie jest w pelni zrealizowane.

»,Ochronie praw czlowieka i tozsamosci
narodu w nauczaniu Jana Pawta II” poswig-
cit swoje wystapienie ks. Libero Gerosa, pro-
fesor prawa kanonicznego z Wydzialu Teolo-
gicznego w Lugano (Szwajcaria). Wykladowca
przeanalizowal poszczegélne utwory literackie
Karola Wojtyty m.in. Myslgc Ojczyzna, Wigi-
lia Wielkanocna 1966 i okredlit jego tworczos¢
jako poezj¢ sumienia i przemiany zycia. W od-
niesieniu do ksiaiki Pamigc i tozsamosé zazna-
czyl, ze dla Jana Pawta II ojczyna nierozerwal-
nie wiaze si¢ z pojeciem ojcowizny, rozumianej
jako dobro materialne i dziedzictwo duchowe
narodu.



Profesor Andrzej Zoll, sedzia i prezes Try-
bunatu Konstytucyjnego oraz Rzecznik Praw
Obywatelskich, poruszyt zagadnienie ,,Wolno-
§ci religijnej w Karcie Praw Podstawowych Unii
Europejskiej”. W art. 10 Karty czytamy: , Kaz-
dy ma prawo do wolnosci mysdli, sumienia i re-
ligii. Prawo to obejmuje wolno$¢ zmiany religii
lub $wiatopogladu oraz wolno$¢ uzewngtrznia-
nia, indywidualnie lub wspdlnie z innymi, pu-
blicznie lub prywatnie, swej religii lub $wiato-
pogladu poprzez uprawianie kultu, nauczanie,
praktykowanie i uczestniczenie w obrzedach.
Uznaje si¢ prawo do odmowy stuzby wojsko-
wej ze wzgledéw sumienia, zgodnie z ustawa-
mi krajowymi regulujacymi korzystanie z tego
prawa’. Zdaniem prelegenta problem toleran-
¢ji powinien by¢ rozumiany w tym znaczeniu,
ze nie odnosi si¢ jej wylacznie do obowiazku
poszanowania praw mniejszosci. Mniejszos¢
powinna tolerowa¢ symbole religijnej wigkszo-
$ci. W zasadg bezstronnosci paristwa wpisuje
si¢ traktowanie wszystkich kosciotéw i zwiaz-
kéw wyznaniowych przyjaznie, a wspélpraca
z nimi winna by¢ podejmowana na rzecz dobra
wspdlnego. Profesor zaznaczyl, ze art. 53 Kon-
stytucji Rzeczpospolitej to wzorcowe rozwiaza-
nie prawne ochrony wolnosci religijnej.

Koncert zespotu Trzecia Godzina Dnia — Klub Studio (fot. Z. Sulima)

Profesor Francesco D’Agostino z Uni-
wersytetu Tor Vergata w Rzymie rozwazyl za-
gadnienie ,Wolnosci religijnej w horyzon-
cie postsekularyzmu”. Méwca dokonat oceny
nowoczesnosci, ktéra oddzielifa etos od pra-
wa i zredukowala religi¢ tylko do jej wymiaru
wewnetrznego, przez co stata si¢ kwestiag mato
znaczaca dla wspoltczesnego prawa publiczne-
go. Zdaniem profesora, wolnos¢ religijna nale-
zy osadzi¢ na gruncie prawdy i godnosci osoby.
Wszelkie przejawy thumienia tej wolnosci dep-
cza i unicestwiaja podmiotowos$¢ ludzka.

»Wolno$¢ nauczania religii katolickiej
w szkotach publicznych w okresie pontyfikatu
Jana Pawta II” byla przedmiotem wyktadu ks.
prof. Wojciecha Géralskiego z Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
W swoim wystapieniu prelegent zauwazyl, ze
problematyka edukagji religijnej w szkole jest
przedmiotem stosownych uméw Watykanu
z poszczegblnymi pafistwami. Regulacje te po-
zostawiajg rodzicom i uczniom prawo wyboru
formy ksztatcenia: fakultatywnej lub obligato-
ryjnej. Unormowania prawne, zawarte w pod-
pisanych porozumieniach, regulujg réwniez
status nauczyciela-katechety, kwesti¢ opraco-
wywania programow nauczania i przygotowa-




nia materialéw dydaktycznych czy finansowa-
nia druku i kolportazu katechizméw. Prelegent
podat przyktady zapiséw konkordatowych kil-
kunastu padstw, ktére zawarly t¢ umowe ze
Stolica Apostolska w okresie pontyfikatu Pa-
pieza Polaka.

Sesj¢ naukowg zakonczyly s$wiadectwa
trzech stypendystéw Watykariskiej Funda-
¢ji Jana Pawla II w Rzymie. Zaprezentowano
historig, cel i formy dziatalnosci tej organiza-
¢ji. W godzinach wieczornych w krakowskim
kosciele pw. $wigtych Piotra i Pawta odbyt si¢
koncert oratoryjny solistéw, chéru i orkiestry
Akademii Muzycznej w Krakowie. W progra-
mie mozna bylo uslysze¢ m.in. ,Stworzenie
$wiata” ]. Haydna.

W piatek, s listopada 2010, w Auli Col-
legium Novum U], Uniwersytet Papieski zor-
ganizowal druga sesj¢ naukowa zatytutowang
»Przestrzenie wolnosci”, ktéra poprowadzit ks.
prof. Maciej Ostrowski. Wyktad wprowadza-
jacy wyglosit ks. prof. dr hab. Wiadystaw Zu-
ziak, rektor papieskiej uczelni, ktory poswiecit
swoje wystapienie ,,Czlowickowi i jego wol-
nosciom”. Magnificencja zauwazyt, ze w prze-
strzeni spolecznej wspdlistnieje kilka koncepcji
wolnosci, ktére okreslaja swiatopoglad wspot-
czesnego cztowieka. Kazda z nich wywarta swéj
wplyw na kulture. Nurt liberalistyczny spro-
wadzit ja do kategorii wlasnosci, ktéra mozna
dowolnie dysponowa¢. Naturalizm pozbawit ja
kontekstu metafizycznego i teologicznego oraz
przenidst ja z poziomu dyskusji etycznej w ob-
szar uregulowan legislacyjnych: ,wolno czyni¢
wszystko, co nie jest zakazane przez prawo’.
Mysl ponowoczesna z kolei zanegowata pra-
womocno$¢ zadawania pytan metafizycznych
przez cztowieka, ktdry przeswiadczony o absur-
dalnosci wolnosci sam si¢ jej pozbywa. Chrze-
$cijaristwo natomiast nicodwotanie zwiazato ja
z pojeciem osoby ludzkiej, nadalo jej charakeer
pozytywny i ograniczylo prawda oraz dobrem.

»Aksjologiczne dylematy wspétczesnosei”
staly si¢ przedmiotem analiz ks. prof. Henry-
ka Skorowskiego, rektora Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie.
Prelegent dokonat analizy pigciu sporéw aksjo-
logicznych, z ktérymi obecnie przychodzi nam
si¢ zmierzy¢: spor o znaczenie i miejsce aksjo-
logii w zyciu cztowieka, o warto$¢ podstawowa:
godno$¢ czy wolnos¢, o rozumienie wolnosci,

o rozumienie demokracji, o prawa czlowieka.
Profesor zauwazyl, ze kazdy z nas musi przyjaé
jakis system warto$ciowania, by nasze zycie nie
bylo tylko improwizacja, lecz logicznym cia-
giem zdarzeri. Wyktadowca podkreslit réwniez,
ze wolnos¢ chrzescijariska jest wolnoscia wybo-
réw madrych i odpowiedzialnych. Pafstwo nie
powinno ustanawia¢ praw czlowieka, lecz je
chroni¢ i gwarantowad. Nie mozna wszystkie-
go podda¢ pod glosowanie, dlatego fundamen-
tem demokracji winna by¢ godnos¢ osobowa
cztowieka, a nie wolno$¢ réznorako rozumiana.

Ksiadz prof. Tadeusz Borutka, dyrektor
Instytutu Teologicznego w Bielsku-Biatej, pod-
jat temat ,Prawo do wolnosci religijnej probie-
rzem zdrowej demokracji w $wietle nauczania
Jana Pawla II”. Profesor zaznaczyl, ze prawa
osoby stanowig centrum zainteresowania i tro-
ski Kosciota. Dokonat podziatu tych praw, po-
§réd ktérych wymienit prawa fundamentalne,
kardynale, pochodne (osobowe) i rzeczowe.
Wskazat na dwa kierunki papieskiego naucza-
nia: pokazanie i analiza praw ludzkich oraz wy-
liczanie i gruntowne ich oméwienie. Wedtug
Jana Pawta II wolno$¢ religijna jest wyznacz-
nikiem i miarg spoleczeristwa nowoczesnego
i demokratycznego. Jej nieprzestrzeganie przy-
nosi istotne szkody zaréwno dla padstwa, jak
i spoteczeristwa. To nie religia, lecz osoby trak-
tujace jg instrumentalnie, s Zrédtem napigé
spolecznych.

Sesje zakoriczyt panel dyskusyjny poswig-
cony ,,Wspdtczesnym zniewoleniom”, ktéry
poprowadzil ks. dr Piotr Kulbacki z Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wieczorem
w katedrze wawelskiej zostata odprawiona
Msza $w. pod przewodnictwem ks. kard. Stani-
stawa Dziwisza. Po Mszy $w. ogloszono wyniki
konkursu literackiego. W finatowej dziesiatce
znalezli si¢ dwaj studenci Uniwersytetu Papie-
skiego: Michat Wilk i Piotr Urbarnczyk. Or-
ganizowane od czterech lat Dni Jana Pawla II
objely swym zasiegiem takze inne miasta Ma-
topolski: Nowy Sacz, O$wigcim, Tarnéw oraz
Nowy Targ.

PIOTR GUZEK

student IIT roku Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej



Akademia Wychowania

Fizycznego w Krakowie

W krakowskiej Akademii Wychowania Fizycz-
nego obchody Dni Jana Pawla II 2010 rozpo-
czely si¢ konkursem i wystawa fotograficzna,
ktérej tematem przewodnim byla ,Wolnos¢
w sporcie”. Do konkursu fotograficznego swoje
prace zglosito kilkunastu uczestnikéw — gléw-
nie studentéw AWE Jury konkursu wysoko
ocenito jako$¢ i formg zgloszonych fotografii.
Za najlepsze zdjecie uznano fotografi¢ Renaty
Jabloniskie;j.

Gléwnym punktem obchodéw Dni Jana
Pawta II w Akademii Wychowania Fizycznego
byta sesja naukowa i warsztaty studenckie, kté-
re odbyly si¢ w czwartek 4 listopada 2010.

Sesja naukowa pt.: ,Psychologiczne i fi-
lozoficzne aspekty Wolnosci w sporcie” zgro-
madzita w auli uczelni okoto 200 0s6b zainte-
resowanych tq tematyka. Spotkanie prowadzit
Dyrektor Instytutu Nauk Humanistycznych
AWF w Krakowie, wybitny psycholog spor-
towy dr hab. prof. nadzw. Jan Blecharz, kt6-

ry wraz z zaproszonymi go$¢mi: dr hab. prof.
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I nagroda w konkursie fotograficznym (fot. Renata Jabloriska)
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nadzw. Marig Zowisto, dr Malgorzata Siekari-
ska oraz dr Ryszardem Philippem analizowali
Wolnos¢ w sporcie w kilku jej aspektach: psy-
chologicznym, filozoficznym, pedagogicznym.
Sesja naukowa zakoniczyla si¢ owocna i bar-
dzo warto$ciowa dyskusja, w ktéra wlaczylo si¢
duze grono studentéw i pracownikéw uczelni.

W drugiej czgéci obchodéw Dni JPIT od-
byt si¢ panel dyskusyjny i warsztaty dla stu-
dentéw, zorganizowane przez dziatajace przy
parafii $w. Judy Tadeusza w Czyzynach Dusz-
pasterstwo Akademickie. Niezwykle ciekawe
i petne zyciowych przykladéw warsztaty zaty-
tufowane: ,,Wolnos¢ — Czy myslisz o Niej Po-
waznie” prowadzil ks. Bartlomiej Pepek oraz
Lukasz Bujok ze stowarzyszenia Athletes In Ac-
tion — chrzescijariskiej organizacji sportowe;j,
ktérej celem jest pomoc ludziom sportu w ich
rozwoju, podkreslajac wazno$¢ osobistej wiary
w Boga.

MGR PAWEE POTOCZEK
Petnomocnik Rektora ds. Dni Jana Pawta I AWF w Krakowie
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Technika musi
staC sie etyczna

Wsréd organizatoréw Dni Jana Pawta II nie
moglo, rzecz jasna, zabraknaé Politechniki
Krakowskiej, ktdra szczyci si¢ faktem, ze Oj-
ciec Swiety przyjat godno$¢ jej profesora i se-
natora honorowego. Dlatego 4 listopada 2010
roku na PK odbyta si¢ sesja ,Wolnos¢ — Pasja
— Technika”.

Wyjasniajac na wstepie genezg hasta przy-
jetego na PK prorektor uczelni prof. Dariusz
Bogdat powiedzial, ze wolnosci nie mozna po-
zostawi¢ samej sobie i potrzebna jest jeszcze pa-
sja budowania, pasja tworzenia, a technika nie
moze by¢ wykorzystywana do tego, zeby ogra-
niczaé nasza pasjg, czy pozbawi¢ nas wolnosci.
Profesor Wojciech Kosiniski dodal jeszcze, ze
w stowie ,,pasja” z jednej strony, jest aspekt za-
patu i energii, a z drugiej strony wiaze si¢ ono
z uczezeniem meki Chrystusa.

W pierwszej czgsci spotkania zebrani mieli
okazje¢ obejrze¢ film ,Swiat Matki Teresy” w re-

zyserii Barbary Lorynowicz. Ten nakrecony
w 1996 roku dokument przedstawia posta¢ al-
bariskiej zakonnicy poprzez jej dzieta ukazane
na ekranie w poetycki sposéb oraz jej przemy-
$lenia wybrane z publikowanych tekstéw. Au-
torce filmu udato si¢ tez uzyskaé wypowiedz
misjonarki do kamery, co nie bylo rzecza ta-
twa, bo Matka Teresa znana byla z niecheci
do wystgpowania przed kamers i zgodzita si¢
to zrobi¢ dopiero po 40 dniach pobytu ekipy
w Kalkucie.

Film jest cz¢scig serialu ,,Wielkie osobo-
wosci $wiata’. Wyjasniajac genez¢ jego po-
wstania Barbara Lorynowicz powiedziata, ze
poczatkowo chciata rozpoczaé seri¢ od filmu
o Janie Pawle II. Gdy zwrécita si¢ w tej sprawie
listownie do Ojca Swictego, otrzymata odpo-
wiedz, ze zgadza si¢ on na film o sobie pod wa-
runkiem, ze wczesniej powstanie film o Matce

Teresie. Dopiero po zrealizowaniu tego doku-

fot. arch. PK
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mentu mogta nakreci¢ ,Rok Papieza” (z ust
autorki padta obietnica, ze film ten zostanie za
rok przedstawiony na Politechnice Krakowskiej
podczas kolejnych Dni Jana Pawta II.) Ozdo-
ba ,Swiata Matki Teresy” jest muzyka Krzysz-
tofa Pendereckiego, bowiem podczas rozmowy
z Barbarg Lorynowicz zakonnica przyznala, ze
bardo lubi twérczo$¢ tego kompozytora.

W drugiej czgéci sesji prof. Kazimierz
Flaga przedstawit referat ,Nauki technicz-
ne w stuzbie czlowieka”. Przypomnial on sto-
wa Jana Pawta II wypowiedziane w kolegiacie
$w. Anny w Krakowie w 1997 roku do przed-
stawicieli nauki polskiej: ,Osiagniecie wasz
cel, jesli bedziecie w petni przekonani, ze na-
uka i technologia znajda swoje uzasadnie-
nie w stuzbie cztowiekowi i ludzkosci, a nauki
$ciste musza znalezé powiazanie z dziedzinami
nauki otwartymi na wartosci duchowe”. Pro-
fesor Flaga przypomniat w skrécie role nauk
technicznych w rozwoju wspélczesnego $wiata.
Zwrécit uwagg, ze w Sredniowieczu ,,sztuki me-
chaniczne” zostawiano ludziom nizszego stanu
i dopiero w epoce Odrodzenia, w XVI w. za-
czelo sie zmieniaé nastawienie wobec twércéw
techniki.

Na przelomie XVII i XVIII w. rozwdj
nauk $cistych doprowadza do przeksztalcenia
si¢ spoleczeristw feudalnych w spoteczeristwa
uprzemystowione. Nadchodzi pierwsza rewo-

lucja techniczna i zaczyna si¢ wydawad, ze czto-
wiek moze dowolnie zmieniaé $wiat, moze staé
si¢ jego panem. ,,Postep techniczny staje sig ele-
mentem rywalizacji mi¢dzy narodami i czyn-
nikiem sprawczym nie tylko ulatwiania zycia
cztowiekowi, ale i zabijania na skal¢ masows”
— méwit prof. Kazimierz Flaga. A péiniej jesz-
cze dodat: ,, Technika i nauki techniczne musza
sta¢ si¢ etyczne. Taka jest ich przysztos¢ w XXI
wieku. Tylko wéwczas sprostaja oczekiwa-
niom czfowieka traktowanego nie jako przed-
miot manipulacji rynkowych, ale podmiot
wszelkiego naszego dziatania”. Swe wystapie-
nie uczony konczyt apelem o odpowiedzialne
ksztalcenie i wychowywanie mlodej inteligen-
¢ji techniczne;.
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Akademia Muzyczna

w Krakowie

Od 2010 roku w Akademii Muzycznej realizo-
wany jest projekt ,Muzyka wobec poezji i na-
uczania Karola Wojtyly i Jana Pawla II”, wy-
rézniony nagroda ,Ars quaerendi” Marszatka
Wojewddztwa Malopolskiego za wybitne dzia-
tania na rzecz rozwoju i promocji kultury.

Projekt realizowany jest w ramach prac
Zakladu Analizy i Interpretacji Muzyki Aka-
demii Muzycznej w Krakowie we wspétpracy
z Instytutem Dialogu Miedzykulturowego im.
Jana Pawtla II oraz Migdzyuczelnianym Insty-
tutem Muzyki Koscielnej. Zaklada on prze-
prowadzenie catosciowych badad nad muzyka
w rézny sposob zwiazana z Osoba Karola Woj-
tyly i Jana Pawta II.

Kierownik projektu — prof. dr Teresa Ma-

lecka, wspétpraca — dr Kinga Kiwata.

Inicjatywy podjete w ramach projektu:

— kwerenda w Osrodku Dokumentacji i Stu-
dium Pontyfikatu w Rzymie, skatalogowa-
nie i digitalizacja muzykaliéw (sierpiet/
wrzesient 2010) (dr Kinga Kiwala, mgr Anna
Satyta, mgr Honorata Kiwata);

— wystawa muzykaliow (r¢kopisy utworéw
zwigzanych z Osobg Jana Pawta II, fragmen-
ty wydanych partytur, dedykacje, listy od
kompozytoréw do Ojca Swigtego) ze zbio-
réw Fundacji Jana Pawta II i Osrodka Doku-
mentagji i Studium Pontyfikatu w Rzymie.
Tytul wystawy: ,Kompozytorzy — Janowi
Pawtowi II”, 3—s listopada 2010, Akademia
Muzycznej w Krakowie (organizacja: mgr
Anna Satyta, dr Kinga Kiwata). Wystawa od-
byta si¢ w ramach ,,V Dni Jana Pawta II7;
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— sesja naukowa ,Muzyka wobec poezji i na-
uczania Karola Wojtyly i Jana Pawta II”
w ramach ,,V Dni Jana Pawta II” 5 listopada
2010. Kierownictwo naukowe sesji: prof. dr
Teresa Malecka; organizacja: dr Kinga Kiwa-
ta, dr Renata Borowiecka, mgr Anna Satyta.
Podczas sesji prezentowane i interpretowa-
ne byly utwory zwiazane z osobg Jana Paw-
taIl, a takze przeprowadzone zostaly wywia-
dy z kompozytorami utwordéw zwigzanych
z Papiezem-Polakiem (Anna Zawadzka-Go-
tosz, Wojciech Widtak). Wystapili wykta-
dowcy i doktoranci Akademii Muzycznej
w Krakowie. Planowane jest wydanie mate-
riatdéw z sesji, oraz katalogu dziet zwigzanych
z osobg Jana Pawta II.

Jak co roku Akademia Muzyczna w Krakowie
przygotowala takze koncert muzyczny. W ra-
mach ,,V Dni Jana Pawta II” byt to koncert mu-
zyki oratoryjnej. Solisci, chér i orkiestra Aka-
demii Muzycznej pod dyrekcja Macieja Tworka
wykonali ,Stworzenie Swiata” ]. Haydna.

ORGANIZATORZY

fot. arch. AM




V Dni Jana Pawla II

Tarnowska PWSZ wiaczyla si¢ w obchody
,Dni Jana Pawla II” poprzez zorganizowanie
5 listopada 2010 r. uroczystej Sesji Naukowej
oraz warsztatéw studenckich.

Sesji Naukowej przewodzita dr hab. Zo-
fia Cygal-Krupa, prof. PWSZ i Kierownik
Zaktadu Filologii Polskiej. Przypomniata ona
zgromadzonym w Auli stuchaczom o tematy-
ce ,Dni Jana Pawta II”: do tej pory odbyly si¢
cztery takie edycje, tegoroczna jest piata. Edy-
cje poswigcone byly kolejno prawdzie, obliczu
dobra, obliczu pigkna, a w ubiegltym roku ha-
stem naczelnym byta Wolno$¢. Wolnos¢, o ked-
rej Jan Pawet II méwit: ,calym soba placisz za
wolno$¢, wige ta wolnoscia nazywaj to, ze mo-
zesz placac ciagle na nowo siebie poznawa¢”.

W ramach Sesji stuchacze wystuchali
dwéch niezmiernie interesujacych wyktadéw:
prof. dr hab. Jan Okont méwit o ,,Pojeciu wol-
nosci w nauczaniu Jana Pawta II”, a ks. dr hab.
Zbigniew Wolak, prof. PWSZ, podjal temat
»Wolnos¢, osoba i czyn u Jana Pawla I17.

W warsztatach studenckich uczestniczyli

studenci kierunkéw filologicznych prowadzo-
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w larnowie

nych w ramach Instytutu Humanistycznego,
przygotowani przez dr. Wiestawa Rogalskiego.
Warsztaty ropoczely si¢ od wyjasnienia wpro-
wadzajacego dokonanego przez dr. Mateusza
Antoniuka, koordynatora obchodéw ,Dni
Jana Pawta II” w tarnowskiej PWSZ: studenci
mieli pomyst nastgpujacy — jest stél, mozna go
sobie wyobrazi¢ jako blat biurka w bibliotece,
lektorium lub jeszcze inaczej. Przy stole siedza
dwie osoby i czytajg teksty Karola Wojtyly —
Jana Pawta II. Rézne teksty z réznych okreséw
jego zycia, rézne gatunki skupione wokét pro-
blemu wolnosci. Ta lektura jest lekturg cicha,
rozgrywa si¢ w wyobrazni, w mysli os6b siedza-
cych przy stole, ale ze stét znalazt si¢ na sce-
nie, a scena ma t¢ wlasciwo$¢, ze to co ukryte
moze ujawniaé, a to co bezcielesne moze ucie-
lesnia¢, wiec i ten wewngtrzny, lekturowy wie-
loglos skojarzer, mysli, fraz si¢ materializuje.
I tak powstaje rzeczywisto$¢, ktéra mozna po-
stucha¢ i poogladac.

ORGANIZATORZY
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W ramach ,Dni Jana Pawta II — edycja 2010”
4 listopada 2011 roku w Uniwersytecie Eko-
nomicznym w Krakowie odbyto si¢ otwarte
spotkanie z panem Romanem Kluska — cha-
ryzmatycznym biznesmenem, filantropem, za-
lozycielem oraz bylym wiascicielem i prezesem
firmy ,OPTIMUS” S.A. Go$¢ spotkania wy-
glosit wyktad na temat ,Wolno$¢ gwarancja
rozwoju gospodarczego”.

Dla zgromadzonych uczestnikéw, szcze-
gblnie dla licznie przybytych studentéw eko-
nomii, finanséw i zarzadzania, niezwykle prze-
konujace byly glebokie przemyslenia pana R.
Kluski o istniejacych (a czgsto coraz wigkszych)
ograniczeniach i utrudnieniach w ujawnianiu
whasnej przedsi¢biorczodci i uczciwym prowa-
dzeniu dziatalnoéci gospodarczej. Wszystkie
bowiem wygloszone tezy prelegent bogato ilu-
strowat konkretnymi przyktadami z wiasnego
dos$wiadczenia biznesowego.

Niemniej cenne (a moze nawet bardziej)
byly te fragmenty spotkania, w ktérych Ro-
man Kluska podkredlal, ze fundamentalne
znaczenie dla mozliwosci osiagniecia prawdzi-
wego i uczciwego sukcesu w kazdej (nie tylko
gospodarczej) dziatalnosci ma nie tylko wol-
no$¢ od ograniczeri formalnych, prawnych
czy organizacyjnych, ale nade wszystko Wol-
no$¢ rozumiana znacznie szerzej i pisana przez

»duze W”. Taka Wolnoscig cieszy si¢ cztowiek, @
ktéry bezgranicznie zaufal Bogu. : Jl
DR JAN TATAR ]pl
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V Dni JPII w krakowskim

Uniwersytecie Rolniczym

Uniwersytet Rolniczy tradycyjnie aktyw-
nie wlaczyt si¢ w Dni Jana Pawta II organi-
zujac 4 listopada 2010 roku w Klubie Akade-
mickim ,ARKA” warsztaty naukowe ,,Oblicza
wolnosci”.

Warsztaty otworzyl Prorektor ds. Orga-
nizacji i Wspoétpracy z Gospodarka prof. dr
hab. Zenon Pijanowski (ktdry jest jednoczesnie
cztonkiem Rady Programowej Dni Jana Paw-
ta II) witajac wszystkich zebranych w imieniu
wiadz uczelni i wspominajac spotkania Sena-
tu, wladz uczelni oraz indywidualne spotkania
z Papiezem-Polakiem. Nastgpnie ks. prof. dr
hab. Kazimierz Panus z Papieskiego Uniwersy-
tetu Jana Pawla I w Krakowie przedstawit re-
ferat ,Koncepcja wolnosci w nauczaniu Jana
Pawta II7.

Ksiadz profesor we wstepie stwierdzit, ze
tematyka wolnosci byta szczegélnie bliska Pa-
piezowi Janowi Pawlowi II. Zyt on w czasie,
ktéry w swej pierwszej encyklice Redemptor ho-
minis nazwal ,stuleciem wielkich niedoli czto-
wieka”, w wieku, ktéry byt $wiadkiem ,,obo-
z6w koncentracyjnych, gwaltéw, tortur,
terroryzmu, a takze réznorodnych dyskrymi-
nacji”. ,Urodzitem si¢ w 1920 roku, w maju,
w tym czasie, kiedy bolszewicy szli na Warsza-
we¢” — powiedzial Papiez. W podsumowaniu

swojego referatu profesor méwit o dewiacjach
wolnosci. ,,...Jezeli wolno$¢ przestaje by¢ zwia-
zana z prawda, a uzaleznia prawde od siebie,
tworzy logiczne przestanki dla systeméw znie-
wolenia cztowieka o nieobliczalnych rozmia-
rach...” W ksiazce Pamiel i tozsamosé papiez
wskazuje, iz jedna z pierwszych takich dewia-
¢ji byt renesansowy makiawelizm. W XX wie-
ku takimi dewiacjami, ktére niszczyly wolnos¢
czlowieka, byly rézne formy utylitaryzmu spo-
tecznego, od klasowego (marksizm) do narodo-
wego (narodowy socjalizm, faszyzm). Ich skut-
kéw doswiadczyly miliony ludzi zniewolonych,
zamknigtych w hitlerowskich obozach $mierci,
badZ w sowieckich tagrach. Obozy koncentra-
cyjne i tagry byly to przerazajace ,,wynalazki”
cztowieka, prowadzace do zniewolenia i po-
deptania wolnosci...” Wedtug ksiedza profe-
sora Kazimierza Panusia ,Symbolem wolno-
$ci sa mosty, niewoli — mury”. Podsumowujac
powiedzial ,,...Dlatego tez koriczac pragng za-
trzymacé si¢ w jeszcze jednym symbolicznym
dla Polakéw miejscu — na Westerplatte. Tam
to we wrzesniu 1939 roku grupa mtodych Pola-
kéw, zotnierzy, pod dowddztwem majora Hen-
ryka Sucharskiego, trwala ze szlachetnym upo-
rem, podejmujac nieréwna walke z najezdzca.
Walke bohaterska. Pozostali w pamieci naro-
du jako wymowny symbol. Stajac na tym miej-
scu Jan Pawel II zauwazyl, ze ten symbol wciaz
przemawia, stanowi wyzwanie dla coraz no-
wych ludzi i pokoleri Polakéw. «Kazdy z was,
mtlodzi przyjaciele — méwil papiez — znajduje
tez w zyciu jakie$ swoje , Westerplatte”. Jakis
wymiar zadani, ktére musi podjaé¢ i wypetnié.
Jaka$ stuszng sprawe, o ktéra nie mozna nie
walczy¢. Jakis obowiazek, powinnos¢, od ktérej
nie mozna si¢ uchyli¢. Nie mozna ,zdezertero-
wa¢”. Wreszcie — jaki$ porzadek prawd i warto-
§ci, ktére trzeba ,utrzymac” i ,obroni¢”, tak jak
to Westerplatte, w sobie i wokot siebie. Tak,
obroni¢ — dla siebie i dla innych». Niewatpli-
wie kazdy z nas musi wypracowa¢ w sobie ,tad
wolnosci”, by¢ wolnym zaréwno w wymiarze
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jednostkowym, jak tez wnosi¢ twérczy wkiad
w wolnos¢ catego narodu...”

Kolejny referat przedstawili doktoran-
ci. Referat ,,Problem wolnosci w mysli Karola
Wojtyly” autorstwa mgr inz. Elzbiety Kornal-
skiej wyglosita mgr inz. Jolanta Majcher Los.
Bylo to przedstawienie problemu wolnosci
i interpretacja nauki Jana Pawta II przez ,po-
kolenie JPIT”.

Na zakoriczenie prof. dr hab. Wiadystaw
Migdat przedstawit referat ,,Oblicza wolnosci,
symbole wolnosci”. Autor méwit o symbolach
polskiej wolnosci — krzyzu, polskich ortach,
biato-czerwonej, Liberum veto ,wolne nie po-
zwalam”, stowach ,,Za Nasza i Wasza wolno$¢”,
stowach wypowiedzianych przez Jana Pawla
IT na Jasnej Goérze , Tu zawsze bylismy wolni”
oraz w homilii w czasie Mszy Sw. odprawionej
na Bloniach w Krakowie, 9 czerwca 1979 roku
»...Czlowiek jest wolny. Cztowiek moze po-
wiedzie¢ Bogu: nie. Czlowiek moze powiedzie¢
Chrystusowi: nie. Ale — pytanie zasadnicze: czy
wolno? I w imie czego «wolno»? Jaki argument
rozumu, jaka warto$¢ woli i serca mozna przed-
tozy¢ sobie samemu i bliznim, i rodakom, i na-
rodowi, azeby odrzuci¢, azeby powiedzie¢ «nie»
temu, czym wszyscy zyliSmy przez tysiac lat?!
Temu, co stworzyto podstawe naszej tozsamo-
§ci i zawsze jg stanowito...”

W wystapieniu prof. Migdata padto pyta-
nie ,co stato sie z nasza wolnoécia, ze niektd-
rzy z nas zaczynaja $piewaé «Przed Twe oftarze
zanosim blaganie, Ojczyzn¢ wolna racz nam
wréci¢ Panie», ze padaja stowa o Polsce jako

kondominium. Autor zacytowal wiersz Marka
Czuku Rébta co cheeta:

»Nie liczta si¢ z innymi, hatasujta
Urzadzajta parady techno

Pijta, palta, ¢pata

Plujta, wymiotujta, startujta w wyborach
Obiecujta ztote géry i gruszki na wierzbie
Oszukujta, korumpujta, bierzta fapéwki
Badzta pewni siebie, oklaskujta

Kupujta co chceta i kogo chceta...”

Na zakonczenie autor zacytowatl stowa Alberta
Einsteina: ,,...O, Mlodziezy: czy wiecie, ze nie
jestescie pierwszym pokoleniem, ktére pragnie
zycia petnego pickna i wolnosci? Czy wiecie,
ze wszyscy wasi przodkowie czuli to samo, co
wy teraz — i padli ofiarg kltopotéw i nienawi-
$ci? Czy wiecie, ze wasze najzarliwsze Zyczenia
majg szansg si¢ spetni¢ tylko wtedy, gdy uda
wam si¢ zdoby¢ mitos¢ i zrozumienie ludzi,
zwierzat, rodlin i gwiazd, tak ze wszelka rado$¢
stanie si¢ wasza radoscia, a wszelki bol waszym
bélem...”.

W dyskusji, ktora wywigzala si¢ na za-
koriczenie warsztatéw szczegblnie interesujace
byly osobiste refleksje prof. dr. hab. Rudolfa
Michatka na temat wolnosci, wolnosci w na-
uce. Wedtug Profesora, stowo wolnos¢ to jedno
z najwazniejszych i najcenniejszych stéw w zy-
ciu cztowieka.

Na zakoriczenie prorektor prof. dr hab.
Zenon Pijanowski podzigkowal wszystkim za

uczestnictwo i zaprosit na przysztoroczne ,Dni
Jana Pawta II”.

PROF. ZENON PIJANOWSKI
PROF. WEADYSEAW MIGDAL
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Komitet Honorowy

— Stanistaw Kardynal Dziwisz, Arcybiskup Metropolita Krakowski
Franciszek Kardynat Macharski

Stanistaw Kracik, Wojewoda Malopolski

Marek Nawara, Marszatek Wojewddztwa Matoplskiego

Jacek Majchrowski, Prezydent Miasta Krakowa

Rada Programowa

— prof. dr hab. inz. Antoni Tajdus
Rektor
Akademia Goérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
— prof. dr hab. inz. Tadeusz Stomka
Prorektor ds. ogdlnych
Akademia Goérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
Przewodniczacy Rady Programowej
— prof. Teresa Malecka
Akademia Muzyczna w Krakowie
— mgr Barbara Waligérska
Wicekanclerz
Akademia Sztuk Pigknych w Krakowie
— prof. dr hab. Edward Mleczko
Prorektor ds. nauki
Akademia Wychowania Fizycznego w Krakowie
— ks. Lukasz Pidrkowski
Centrum Jana Pawta II ,Nie I¢kajcie si¢”
— Piotr Matusiak
Dyrektor Instytutu
Instytut Dialogu Migdzykulturowego im. Jana Pawta II w Krakowie
— mgr Agata Bien-Krawiec
Kierownik Dziatu Organizacji Konferencji Naukowych i Promocgji
Krakowska Akademia im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego
— prof. Jacek Romanowski
Dziekan Wydziatu Aktorskiego
Panistwowa Wyzsza Szkota Teatralna w Krakowie im. Ludwika Solskiego
— prof. dr hab. Grzegorz Przebinda
Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Krosnie
— dr Bozena Raszke
Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Saczu
— prof. nadzw. dr hab. Rafal Letocha Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa
w Oswiecimiu
— dr hab. Halina Kosetka

Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Sanoku



dr hab. Zofia Cygal-Krupa, prof. PWSZ

Pafstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Tarnowie

dr Anna Mlekodaj

Prorektor ds. Badan i Wspéipracy

Podhalaniska Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Targu
prof. dr hab. inz. Dariusz Bogdal

Prorektor ds. ksztalcenia i wspétpracy z zagranica
Politechnika Krakowska im. Tadeusza Kosciuszki

dr Jan Tatar

Uniwersytet Ekonomiczny w Krakowie

prof. dr hab. Antoni Jackowski

Uniwersytet Jagiellonski

ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski

Prorektor ds. ogélnych, studenckich i polityki kadrowej
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

prof. dr hab. Tadeusz Budrewicz

Prorektor ds. nauki i wspétpracy zagranicznej

Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie
prof. dr hab. Zenon Pijanowski

Prorektor ds. organizacji uczelni i wspétpracy z gospodarka
Uniwersytet Rolniczy im. Hugona Kollataja w Krakowie

ks. dr Bogustaw Steczek S]

Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,IGNATIANUM”

Komitet Organizacyjny

mgr Bartosz Dembiriski

Akademia Gérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
prof. Teresa Malecka

Akademia Muzyczna w Krakowie

dr Renata Borowiecka

Akademia Muzyczna w Krakowie

mgr Barbara Waligérska

Wicekanclerz

Akademia Sztuk Pigknych w Krakowie

mgr Pawet Potoczek

Akademia Wychowania Fizycznego w Krakowie

ks. Lukasz Pidrkowski

Centrum Jana Pawla II , Nie l¢kajcie si¢”

Piotr Matusiak

Dyrektor Instytutu

Instytut Dialogu Migdzykulturowego im. Jana Pawta II w Krakowie
mgr Agata Bien-Krawiec

Kierownik Dzialu Organizacji Konferencji Naukowych i Promociji,
Krakowska Akademia im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego

mgr Magdalena Krawczyk

Pafstwowa Wyzsza Szkola Teatralna w Krakowie im. Ludwika Solskiego
doc. dr Wiadystaw Witalisz

Pafstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Krosnie

mgr Grazyna Enzinger

Padstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Saczu



— prof. nadzw. dr hab. Rafat Letocha

Panistwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w O$wigcimiu
— dr hab. Halina Kosetka

Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Sanoku
— dr hab. Zofia Cygal-Krupa, prof. PWSZ

Padstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Tarnowie
— dr Anna Mlekodaj

Prorektor ds. Badan i Wspétpracy,

Podhalanska Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Targu
— mgr Elzbieta Niechcial

Kierownik Dziatu Promocji

Politechnika Krakowska im. Tadeusza Ko$ciuszki
— dr Jan Tatar

Uniwersytet Ekonomiczny w Krakowie
— prof. dr hab. Antoni Jackowski

Uniwersytet Jagielloriski
— mgr Krzysztof Mleczko

Kierownik Biura Informacji i Promocji

Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie
— mgr Przemystaw Olszewski

Akademia Gérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
— mgr inz. Zbigniew Sulima

Akademia Gérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
— mgr Aleksandra Wojdyta

Akademia Gérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
— dr Jan Sas

Akademia Gérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
— Zespét ds. Informagji i Promocji

Akademia Gérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie

Studencki Komitet Organizacyjny

Aleksandra Zachara — Przewodniczaca Komitetu

Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

— Maryla Baczyniska, Akademia Wychowania Fizycznego w Krakowie

Jacek Grabski, Akademia Gérniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie

— Przedstawiciele Samorzadéw Studenckich:
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Uniwersytetu Rolniczego, Uniwersytetu
Ekonomicznego, Politechniki Krakowskiej oraz Uniwersytetu Pedagogicznego
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Pomniki papieskie sfotografowat prof. Antoni Ciesla

1 &1
Pomnik Jana Pawta Il (nocg) w Parku Strzeleckim w Krakowie — luty 2011

Okno papieskie - Franciszkarska 3 - styczer 2010
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Pomnlk Jana Pawta Il w StudZ|en|czneJ (Suwalszczyzna)
Pomnik Jana Pawta Il przed Katedrg Wawelska — luty 2011 nad Jeziorem Neckim - Kanat Augustowski - lipiec 2008




V Edycja Dni Jana Pawta Il w Krakowie
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